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STOLICA APOSTOLSKA
. Zmartwychwstanie Chrystusa — podstawa wiary chrzeScijanskiej

Przem6wienie pap. Pawla VI, wygloszone na
audiencji ogélnej 23. IV. 19756 1.

Bracia i Synowie najdrozsi, w tym okresie po Wielkanocy nie wolno
nam odrywaé¢ mysli naszej od faktu, od tajemnicy Zmartwychwstania Pan-
skiego. Jest to zasadnicze wydarzenie dla naszej wiary. Kategorycznie
stwierdza to $w. Pawel: ,Jezeli Chrystus nie zmartwychwstal daremne
jest nasze nauczanie, prézna jest takze nasza wiara’” (1 Kor 15, 14). Zmar-
twychwstanie Jezusa jest podstawa, jest zasada naszej religii. Jest nie-
zmiernie waznym, aby nasze przekonanie o tym bylo jasne, sta-
nowcze i pewne, Instynktownie podobnie jak s$rodowisko zydowskie w
koérym cud sie ten dokonal — nie jestesmy nastawieni na to, aby przyjac
zmartwychwstanie Chrystusa jako fakt historyczny, jako prawdziwy, jako
realny. Nawet Apostolowie watpili przy pierwszej wiadomosci o zmarwych-
wstaniu Pana. Oni, ktérzy slyszeli wielokrotng zapowledZ Mistrza o zmar-
twychwstaniu (por. Mt 16, 21; 17, 23; 20, 19), chcieli, jak Tomasz, dowodu
odczuwalnego i zostal im on nieraz dany w sposob nieprzewidziany i u-
przywilejowany (bk 24, 7; 24, 24 nn itd.; J 21, 7, 12; Dz 1, 3; 10, 41), wielu
(1 Kor 15, 16), a $w. Pawlowi osobiScie juz po wniebowstapieniu (1 Kor
15, 8). Ale ze swoimi wyznawcami Jezus chcial ustanowi¢ zwigzek inny
niz ten, jaki normalnie ma z naszym zyciem doczesnym, a mianowicie
zwiqzek wiary, wzbudzonej w wierzacym najpierw przez przylaczenie sig
do pierwszych naocznych s$wiadkéw zmartwychwstania, wsrod ktorych
wyroznionymi s3 apostolowie (por. Dz 1, 8. 22; 2, 32; 3, 15 itd.), a nastep-
nie przez tajemnicza laske, czyli dzialanie Ducha Swietego, Wiara jest
darem Bozym. A

Ten nasz stosunek z Panem, stosunek wiary, pojmowanej w swoim
religijnym, autentycznym i nadprzyrodzonym Znaczeniu, zastuguje na spe-
cjalne studium. Do naszych postanowien zasugerowanych nam przez ob-
chody paschalne dolaczmy postanowienie uscislenia w naszych myslach
nauki wiary, postanowienie domagania sig wiasciwej i pewnej nauki wiary,
postanowienie wyjasnienia pojecia i funkcji wiary w planie naszego zba-
wienia, zwlaszcza w zestawieniu z kontrowersjami protestanckimi, mo-
dernistycznymi i aktualnymi, ktorych, niestety, jest caly legion. Stad
wyplywa wniosek, ze jest mozliwe, a nawet latwe i szczesliwe wspotist-
nienie wiedzy naturalnej, doswiadczalnej, psychologicznej 1 naukowej 2z
poznaniem oslaganym przez wiare.

Na szczescie obecnie niemal wszedzie na roznych zebraniach nauko-
wych njawnia sie aktualnosé wielkiego myéliciela ubiegtego wieku — J.
H, Newmana (1801-1890)," ktory dzieki dlugim i bardzo subtelnym bada-
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niom mys$li spekulatywnej, moralnej i religijnej przeszed! z anglikanizmu
na katolicyzm. Napisal on ksiazke pt. ,Logika wiary” (1870), moze nie
tatwa do czytania, ale slynna nie tylko w swoim czasie, ale takZe i w
naszym, to ze wzgledu na wielkie jej zastugi i nadzieje. Wiemy, ze
Newman byt kaplanem, angielskim oratorianem, a nastepnie kardynatem,
Nazwisko jego przypomina nam nazwisko innego znanego oratorianina,
zmarlego dziesie¢ lat temu, tym razem Wlocha, réwniez kardynata G.
Bevilaqua, autora ksiazki, ktérej nie powinno brakowac¢ w' bibliografii re-
ligijnej. Ksiazka ta, ,Swiatlo$¢ w ciemnosciach"”, profetyczna i pochodzaca
z osobistych przezy¢, z pewnoscia bardzo przyda sie do wspolczesnej dys-
kusji nad nasza wiara.

Powréémy do naszego tematu, do zmartwychwstania Chystusa, Pod-
kreslmy fakt, ktory zjawia sie w zwiazku z tym zmartwychwstaniem i jako
jego nastepstwo. Chodzi o swiadome poznanie Chrystusa, ktore jest otwar-
te na Jego prawde, odpowiednio do mozliwosci naszego umystu pouczo-
nego przez objawienie wzniostej i doglebnej teologii traktujgcej o ftymze
Chrystusie. Wielkie listy doktrynalne sw. Pawla (poprzedzajace czasowo
nie kerygmat czyli pierwsze gloszenie dobrej nowiny, lecz redakcjg Ewan-
gelii) sa dokumentem pierwszego przemyslenia Osoby Jezusa Chrystusa
przemyslenia zapewne natchnionego przez Ducha Swietego, przemyslenia
nie mitycznego emfatycznego, lecz wiernego prawdziwie przezytej i po
zmartwychwstaniu Chrystusa przenikajacego Jego Bosko-ludzka realnosé.
Te Bosko-ludzkq realnoé¢ zycia Chrystusa ujawnialy tajemnicze i nie-
wyslowione wizje, jak réwniez jego mowy, a takze wyznanie Piotra oraz
przemienienie na gérze Tabor itd. Ale nawet sami Apostolowie nie zro-
zumieli w pelni Boskiej tajemnicy swego niezrownanego przywileju obco-
wania z Chrystusem. Zrozumieli to dopiero pozniej (por. przeméwienie
Piotra w Dziejach Apostolskich; uczniowie na drodze do Emaus, itd).

Powinno to bardzo umocnié nasza postawe, to znaczy postawe uczniow
7yjacych juz po okresie ewangelicznym. Zrozumienie wiary moze zastgpi¢,
a nawet przewyzszy¢ bezpoérednie i dotykalne poznanie historycznej i
doswiadczalnej obecnosci Chrystusa. Ucza nas tego $wigcl. Tak wiec przez
wnikliwq my$l, przez modlitewna medytacje, przez czujna milosé takze
i my towarzyszymy Zmartwychwstalemu Chrystusowi, ktéry opuszczajac
arene tego $wiata przyobiecat nam: ,Jestem z wami".

7Z naszym apostolskim blogostawienstwem.

Tium.: Osserv. Rom., 24, IV. 1975 — nieautoryzowane

Popierajmy pojednanie w koéciele i w rodzinie ludzkiej

Przeméwienie pap. Pawla VI, wygloszone na
audiencji ogolnej 14, V. 1975 1.

Bracia i Synowie najdrozsi!

Sa chwile, sg miejsca, ktére przemawiajg do tego, kto umie ich stuchac.
Co to za chwile i co to za miejsca? Sa to chwile i miejsca, ktére wyrazajg
jaka$ gleboka tres¢. Do nich, na przyklad, nalezy obecna chwila i tutej-
sze miejsce. Co nam moéwi obecna chwila? Co nam méwi tutejsze miejsce?
Mowia nam one z namacalng oczywistoscia o wyjatkowym charakterze
tego spotkania. Faktycznie moéowia nam one, ze jest nas tu tak wielu, ze
zebralismy sie tu dobrowolnie, Zze réznimy sie naszym pochodzeniem — je-
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den pochodzj z tego, a drugi z innego kraju — a wiec Ze istnieje pomiedzy
nami naturalna, chociaz przykra réznica jezykowa. Roinica ta jest bar-
dziej przeszkoda niz czynnikiem wzajemnego porozumienia, ktoére — jak
to nie ulega watpliwosci — jest szczerym zamiarem niniejszego zgroma-
dzenia. Zamiarem tym jest nie co innego jak tylko zréwnanie, zbratanie,
zaprzyjaznienie wszystkich, czyli zapewnienie nam najplerw odczuwalne-
go, a potem duchownego i nadajacego wielka rados$é, najpelniej ludzkie-
go, slowem — chrzescijanskiego przezycia prawdy, ze jestesmy czyms
jednym, jednag rodzing, jednym ciatem, czyli Kosciolem. Kosciél mozna na-
zwaé zgromadzeniem, a nawet chce on by¢ zjednoczeniem. Moglibysmy
zatrzymac sie przy tym pierwszym wniosku wyplywajacym ze $wiadomosci
obudzonej przez slyszalny glos obecnej chwili i tutejszego miejsca, w
ktéorym sie znajdujemy. Przedstawiamy obraz zjednoczenia, ktére jest nie
tylko rezultatem réwnoczesnej obecnosci, lecz daleko bardziej pobudek,
uczué, my$li, ktére nas tu gromadzg,

Do zgromadzenia takiego jak obecne mogliby$my stusznie zastosowac
dobrze znane zdanie biblijne: ,,O, jak dobrze i jak milo, gdy bracia miesz-
kaja razem” (Ps 133, 1). Mogliby$my tu dolgczy¢ idace przez wieki echo
mistrzéw zwyczaju chrzescijaniskiego. O pierwszych wspdlnotach chrzes-
cjanskich pisze Tertulian: ,Patrz, jak oni sie wzajemnie popieraja’! (Apol.
39, 7). Do tego $wadectwa dochodzi wiele innych, ma przyktad swadectwo
éw. Augustyna. Pisze on: ,Kosciele katolicki, najprawdziwsza matko chrzes-
cijan... ty braci z bra¢mi laczysz wiezami religii, trwalszymi i Scislejszymi
niz wiezy krwi!” (De moribus Accl. cath. 1, 62-63; PL 32, 1336).

Bracia i Synowie, juz w tym ziemskim Zyciu zostalo zapoczgtkowane
misterium, w ktéorym dopelni sie najszczytniejszy plan Chrystusa, plan
zjednoczenia — przemiana ludzkosci, najpierw Kroélestwo Chrystusowe, a
wreszcie krolestwo Boze. ,,Aby wszyscy byli jedno” (J 17, 21). Jednos¢
jest meta idacego przez czas chrzejcijanstwa, jest szczytem zbawczego
planu w wiecznosci. Kosciét jest niczym innym, jak tylke budowaniem
jednosci rodziny ludzkiej przez te sama wiare, przez te sama mitos¢, bu-
dowaniem jednosci zamierzonej przez Boga Ojca, tworzonej przez Chrys-
tusa mocg uswieconego Ducha Swigtego.

Rok Swiety, zwlaszcza dzigki pokutnej i odnawiajacej praktyce jubi-
leuszowe], jest uroczystoScia tej tajemniczej, ale realnej jednosci. Czcimy
ja przez skromny, ale wielkoduszny trud umocnienia podwéjnych wiezow
naszego pojednania — najplerw z Bogiem, a potem z braémi, zwlaszcza
z tymi bra¢mi, ktérzy juz naleza i wchodza w sklad mistycznego gmachu
Kosciola. Ach, pozwolcie sie zapytac, czy dotarla juz do was nasza ekshor-
tacja apostolska ogloszona w tej sprawie, czyli posSwiecona przywroce-
nu w samym Kosciele prawdziwego braterstwa, zgodnej wspolpracy, auten-
tycznego zjednoczenia? Czy z iStoty swej nie bytby sprzecznoscig taki Kos-
cigl, ktory sam w sobie nie bylby scisle zjednoczony?

W przyszlosci jednemu Mistycznemu Ciatu Chrystusa, jakim jest wlas-
ne Kosciét i to taki, jakim obmys$lil go i zapragnal Chrystus (por. J 13,
34-35; 15, 12), zadano liczne rany przez oderwanie sie jego wielkich i
czcigodnych czlonkow. Dzisiaj Kosciol Katolicki czuje, jak do tych daw-
nych, ciagle otwartych i bolesnych ran dochodzg nowe. Zadaja mu je nie-
ktorzy jego synowie — kontestatorzy, niezaleinie od tego, czy zowia sig
konserwatystami, czy tez postepowcami. Zapominajac o blagalnych sto-
wach Apostota: ,Upominam was, bracia, w imie Pana naszego Jezusa
Chrystusa, abyscie byli jednomyslni, aby nie bylo wsréd was roziamow,
byscie byli jédnego ducha i jednej my$li” (1 Kor 1, 10; 12, 25; Rz 15, 5)
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i naduzywajac arbitralnych kryteridw odnowy i pluralizmu, nie przyczy-
niaja sie oni do pozytywnego budowania Kosciola przez prawde i milosc,
czyli przez misterium jego jednosci. U niektérych z nich osobiste i moze
egoistyczne zdanie przewazylo nad oficjalng mysla Kosciola, dyskredy-
tujac ja u jego wilasnych dzieci i u tych, co s na zewnatrz (por. Kol 4, 5;
1 Tes 4, 12), zalamujac przez to powolania kaplanskie i zakonne, ostabiajac
misyiny zryw Koéciola i kompromitujgc jego nastawienie sie do przeko-
nywujacych i skutecznych rozmoéw ekumenicznych.

Bracia i Pielgrzymi zgromadzeni w tej bazylice, ktora strzeze grobu sw.
Piotra Apostola, ,zasady i fundamentu jednosci i wspoélnoty” (Lumen Gen-
tium, nr 18) Kosciola, zbudowanego na nim przez Chrystusa, umocnijmy
nasze poczucie i nasza che¢ pojednania (por. Rz 5, 11), jak to zaleca nam
inny Apostol, mianowicie $w. Pawel: ,Usilujcie zachowa¢ jednos¢ Ducha
dzieki wiezi, jaka jest pokéj" (Ef 4, 13). Glos ten dociera do kaidego, kto
potrafi go stuchaé w tej szczegdlnej godzinie i w tym wymownym miejscu.

Z naszym apostolskim blogoslawienstwem.

Tium.: Osserv. Rom. 16. V. 1975 — nieautoryzowane

Wartoéé i znaczenie chrzedcijanskiej radosci

Przeméwienie pap. Pawia VI, wygloszone na
audiencji ogolnej 21. V. 1975 .

Bracia najdrozsi!

_ Trudng, ale | radosng drogg Roku Swietego dotartszy do Zielonych
Swigt, do tej — zdaniem sw. Jana Chryzostoma — ,,metropolii uroczystos-
ci” (PG 50, 463), czy my wszyscy, jubileuszowi pielgrzymi w duchu, nie
moglibyédmy zatrzymac¢ sie na chwile, ,jak ludzie, ktorzy myslg o swojej
drodze” (Dante, II, 2 11), aby ze szczytu, na ktory wspieliémy sie, po-
patrze¢ dookola i poczué¢, jak serce nasze zalewa nieoczekiwana radosé?
Dlaczegéz mielibysmy nie moéwi¢ o tym? Dlaczego nie mielibySmy sie
podzieli¢ z catym, pielgrzymujacym w $wiecie po nuzacych i blotnistych
drogach wspéliczesnych doswiadczen, Kosciolem, tym uczuciem, tym owo-
cem Ducha Swietego (Ga 5, 22), tym darem z wysoka, osiggnietym na na-
sze] umilowanej i tajemniczej ,via crucis'? Dlaczego czasem nie mieli-
bysmy glosié radosci Swiatu, kotry zdaje sie by¢ owtladniety jej nieuga-
szonym pragnieniem i rozpaczliwym przekonaniem, 7e jest ona nieosiggal-
na? Dlaczego mieliby$my nie glosié swiatu radosci, tego pokoju duszy,
ktorego $wiat daé nie moze (por. J 14, 27), radosci, ktéra nie zalezy wy-
lacznie od korzystania z warunkow niecdzownych dla dobrobytu doczes-
nego, lecz ktéra raczej wyplywa z pierwszego Zrodia radosci, z Boga be-
dacego nieskonczonym szczesciem, i ktoérej ,nikt nam nie zdola odebrac"
(por. J 16, 22)2 Czyz nasz $wiat nie jest pesymista? Czy nie oszukuje on
sam siebie namiastkami przyjemnosci, o ktére moze sie postaraé? Dlaczego
naszym braciom w czlowieczenstwie nie miellby$my nie zaswladczyé, ze
my, dzieci Kosciola, jestesmy szczesliwi, jezeli tylko jestesmy pokorni i
wierni.

Tak, jestesmy szczesliwi nawet pod ciezarem krzyza, cho¢by nasz krzyz,
ciezki z powodu nasladowania i milosci, jaka chcemy okaza¢ krzyzowi
Chrystusa, byt nawet dotkliwszy niz krzyz tego, kto chece go zrzucié ze
swoich ramion i nie chece uzna¢ jego wewnetrznej wartosci i jego opatrznos-
ciowego zadania,

Dlatego, Synowie Najdrozsi, obchodzac Zielone Swieta, skierowalismy
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do was, do Kosciola, a takie do $wiata naszq ekshortacje majaca od pierw-
szych stow tytul , Gaudete in Domino". Staralismy sie w niej przypom-
nie¢ wszystkim, Ze jezeli jestesmy rzeczywiscie chrzescijanami i katoli-
kami, to powinni$my byé pograzeni w radosci ciggle nowej i zawsze
prawdziwej, w radosci, ktérej zroédlem dla nas jest laska Ducha Swigtego
i ktora jest rezultatem naszych zabiegéw o odnowe i pojednanie. Zabiegi
te sa podstawowym punkitem Roku Swietego.

Osmielamy sig wszystkim wam zaleci¢ przeczytanie, a takze przemysle-
nie tego dokumentu. Znajdziecie w nim slowa Ewangelii i Pisma Swietego, -
z ktorego pochodzi jego powaga i jego teoria. Czy ten, kto zyje Chrystu-
sem, moze by¢ rozgoryczony zlym smutkiem? Z Ewangelii i ; Pisma swie-
‘tego wynika filozofia tego dokumentu, czyli jego rozumna logika, ktéra
nas przekonuje, ze mamy cieszy¢ sie wiara, ze mamy oddycha¢ atmosferg
Ducha Swetego, ze mamy zawsze uwazad za wartos¢ pozytywna te czesé
swiata, ktora nas otacza, a takze cierpienia i proby ,tej ez doliny'. Prze-
konuje nas ponadio, ze w eschatologicznym sensie naszego istnienia, czyli
dzigki pewno$ci i nadziei naszego zycia osobistego po $mierci doczesnej
mamy odkryé takq obietnice szczescia, ktéra nie jest bezskutecznym bal-
samem na obecne cierpienie, ani tez zludna ,ucieczka w przyszlosc¢”, aby
uchroni¢ sie przed bezlitosng udreka codziennych trosk. Obietnica ta za-
pewnia nas, ze mozZemy im zaradzi¢ ufna cierpliwoscia i madroécig, i poz-
wala nam zakosztowaé pociechy uzdalniajacej do cierpliwego znoszenia
trudow obecnego Zycia ze spokojna, lecz szczera radoscia — jak to juz
mowilismy — niezawodnej nadziei (Rz 8, 24; Tyt 1, 2; 2, 13 itd). Czytajcie
i Tozwazajcie ten dokument. Nie brakuje zapewne pouczen i komentarzy
do stéow tak pieknych, tak stlusznych i tak bedacych na czasie (por. L.
Bouyer: L'Eglise de Dieu, s. 308 i artykul R. Manzoniego: Il bisogno di
gioia,’ ss. Romano, 17. V. 1975).

Powtérzmy wiec: ,,Gaudete in Domino semper" (Flp 4, 4).
Z naszym apostolskim blogostawienstwem.
Tium.: Osserv. Rom., 23. V. 1975 — nieautoryzowane

EPISKOPAT POLSKI

Ochrona zabytkéw i dziel sztuki koScielnej

Na 149 Konferencji Episkopatu w Lomzy ponownie rozwazano niebez-
pieczny objaw znikania z kosciolow dziel sztuki religijnej i ich sprzedazy
za granica lub w kraju. Episkopat uwaza sobie za obowigzek sumienia
wezwaé raz jeszcze kaplanéow, odpowiedzialnych za powierzone im $wia-
tynie i ich wystroj, by wzmogli czujno$é swoja; by stwarzali odpowiednie
warunki dla ochrony Swiatyn; by nie wchodzili w zadne porozumienia
z ludzmi, ktérzy handluja zabytkami i dzielami sztuki. Biskupi apeluja
do sumienia religijnego i do ochrony religijnej kultury narodowe]j. Prosza,
by wierni parafianie spotegowali czujnosé nad dzielami sztuki, zgroma-
dzonymi w Swiatyniach i by wspierali kaplanow. Ludzie, ktérzy winni sa
strat i szkéd, wyrzadzonych Kosciotowi, obciazajg bardzo swoje sumienie
i sa obowiazani do naprawienia krzywd wyrzadzonych $wiatyniom oraz
zwrotu skradzionych zabytkow koScielnych. Nie jest wykluczone zastoso-
wanie kar koscielnych wobec winnych wykroczen w tej dziedzinie.

149 Konferencja Episkopatu
tomza, 5. IX. 1975 1.
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BISKUP GORZOWSKI
Bp WILHELM PLUTA

Z pomoca duszpasterzom w realizacji programu
duszpasterskiego ,,humanizm chrze$cijanski”

Wielki wspélczesny pisarz francuski Malraux ktéry prawie caly swiat
zwiedzil, spotkal sie z najglosniejszymi ludzmi, tymi, ktorzy kierujg wiel-
ka polityka, bo rzadza milionami ludzi, — najpiekniejsze stowa napisal
nie tylko o tych wielkich ludziach, ale o dzieciach Bozych., skromnych,
o ktorych nie mowi zadna polityka. Te to dzieci Boze tak go urzekly, ie
byl nimi wstrzasniety. bo Zobaczyl! w nich inny $wiat i wielka nadzieje...

Oto jego stowa: ,Zwiedzilem bezkresng pustynie Sahary. Na dalekim
horyzoncie zauwazylem trzy male punkty. Gdy po rozzarzonym piasku,
jadac naszym wozem wojskowym zblizyliSmy sie do nich, ujrzeliémy trzy
zakonne siostry. Twarze rozesmiane, ale co to byl za usmiech! Cala martwa
pustynia zaczyna nagle 2y¢, gdy przez te¢ bezkresna martwote wprost pg-
dza te trzy siostry i tak jakos pedza lekko, iz mi sie wydaje, ze w nich jest
ktos obecny, ktos tajemniczy, kto te siosStry ozywia — sila swoja, serdecz-
noscia swojg, radoscig swoja. Zatrzymujemy woz i ofiarujemy im w nim
miejsce, Ale one z radoscia i ujmujaca grzecznoscia dziekuja. ,,Och, to
nie tak daleko, dokad zmierzamy”.. A bylo jeszcze 50 km do ich celu.
I patrze za nimi — widze, Zze przy drodze pustynnej zostawiaja swoje worki
z jalmuzng dla tych zglodnialych i zagubionych w pustynnej beznadziej-
nosci podréznych...”

T dokgd szly te rozesmiane i mocne trzy radosci? Ostatecznie mniej
wazne jest miejsce docelowe ich obecnej drogi pustynnej, najwazniejsze
jest miejsce docelowe ich drogi zyciowel], ktéra przebywaja z Chrystusem,
niosgc Go w gltebi duszy ze soba”. — I tak pisze o prawdziwych dzieciach
Chrystusa — czlowiek, ktérego wspélezeéni nazywajq ateista... On zoba-
czyt Chrystusa w tych siostrach — i to jakze ,ludzkiego”... Jakaz nadzieja
w tych dzieciach Bozych urzeczony zostat ten madry i dobrze widzacy
swiat pisarz!

I my musimy $wieci¢ nadzieja. Ona nas musi tak ozywi¢, ze my w tej
nadziei zadziwi¢ musimy swoje otoczenie: a niekiedy wstrzasnaé musimy
martwota bezowocnej pustyni ludzkich spolecznos$ci, 7e one — pozornie
tylko Zyjace — tez zaczng zy¢, jak owa bezkresna martwota Sahary!

W tym obrazie widze symbol, radosny, jaki$é zachecajacy, ilustrujacy
istnienie i dzialanie ,cztowieka w wizji Boga".

Episkopat Polski uchwalil program duszpasterski na lata 1975 — 1978
nHumanizm chrzedcijanski” — czlowiek w wizji Boga — czlowiek w wizji
w $wiecie — w wizji w Kosciele".

Wroku 1975/76 tematem pracy duszpasterskiej jest ,czlowiek w wizji
Bozej". Wizja ta, jako fundament humanizmu chrzescijanskiego, fundament
istnienia i dzialania czlowieka wychowanego po mysli Bozej i postanego
na swoja misje w swiecie (1976/77) i w Kosciele (1977/78).

Arytkul jest pisany z my$ls o szerokich kregach duszpasterzy, aby im
ulatwi¢ prace na ten wielki temat. i uchroni¢ ich przed zniecheceniem, po-
rhodz:a_cym z przeswiadczenia, 7ze stale co$é nowego nam sie narzuca, a
wiasciwie stale nas siq zarzuca pracami, ktérymi nie tylko czasowo nie
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mozemy podotaé ale tez nie wiemy — jak je wykonac”. Artykul ten nie
jest odkrywczym: ma Jednak ukierunkowac prace we wielu paraflach juz
wykonywanag, cho¢ w réznym stopniu natezenia i zrozumienia jej wartosci
i celowosci. Ukazanie warto$ci wychowawczych wielu prac duszpaster-
skich, ktére sa mozliwe w najprostszych warunkach parafialnych do reali-
zowania tak waznego zadania programu, moze istotnie naszych braci ka-
planskich zachecié do dalszej ich sumiennosci, zwlaszcza, ze w artykule jest
préba syntezy i wizji wielu prac, w tej wizji stanowigcych jakgs jednosc
logiczna i zyciowa.

A,
Zalozenia teologiczne i duszpasterskie

1) Progam humanizmu chrzesdcijanskiego jest wizja i decyzja, jaka Bog
od wiekow podjal o czlowieku ,,w Jezusie Chrystusie”. W czasie uwidocz-
nil jqg w Jezusie Chrystusie ziemskim, aby czlowiek moégl osiggngc¢ ludzka
i pelnie zycia i dzialanig wyrazong stowami: ,Zyje (jednak) juz nie ja, ale
zyje we mnie Chrystus” (Efez, caly rozdz. 1).

Czlowiek Boizy, zyjacy ,w Chrystusm" to ,zycie ukryte w Chrystu31e
u]awma na sobie i w swojej postawie. Albowiem z Ducha $w., ktory naj-
pierw Boiym bogactwem ubogacil ziemska posta¢ Chrystusa — i osoba
Bozego czlowieka jest ,ubogacona” owocami Ducha $w.: ,miloscia, rados-
cia, pokojem, gierpliwoscia, uprzejmoscia, dobrocia, wiernoscia, tagodnos-
cig, opanowaniem” (Gal. 5, 22).

Z tego bogactwa istnienia rodzi sie postawa Zzyciowa, podobna do misji
Jezusa Chrystusa na ziemi: ,Jako wybrancy Bozy, $wigci i umilowani,
obleczcie sie w serdeczne milosierdzie, dobro¢, pokore, cichos¢, zyczliwoseé,
znoszac jedni drugich, wybaczajac sobie zawsze na nowo jako i wam Chrys-
tus wybaczyl (pojednanie!l) A sercami waszymi niechaj rzadzi pokoj Chrys-
tusowy... wszystko, co czynicie, Czyncie w imie Jezusa Chrystusa (Kol
§ 3, 12-179). W te] wizji Bozej miesci sie caly czlowiek: a wiec jego cmlo,
jego dusza, jego Zycie Boze w lasce.

2) Chociaz uksztallowanie konkretnej osohowosci wedlug tej wizji
Bozej jest ostatecznie dzielem laski, czlowiek taki jest podarunkiem Bo-
ga dla Swiata, niemniej konieczna jest praca, wspoélpraca czlowieka z Bo-
giem. Oto prawa tej pracy nad soba:

a) teologiczne: — pelne czlowieczenstwp dokonuje sie dzieki czynnej od-
powiedzi czlowieka na wezwanie Boga: ,Badz czlowiekiem, jakim ja
cie chce mie¢”. Ostatnim i najkonkretniejszym takim wezwaniem Boga
do czlowieka skierowanym jest sama Osoba Chrystusa i Jego slowa:
«Badzcie uczniami moimi — przyjaciélmi moimi”. On tez umozliwia
speinienie tego powolania. A tej mozliwosci dowodem sa Pana Jezusa
zapewnienia: ,Trwajcie we mnie a ja w was, kto we mnie trwa — zyje
— mnoéstwo owocow przynosi’. Chrystus jest wiec i wezwaniem Ojca
do ludzi i umozliwieniem czynnej odpowiedzi, jakiej Bog od czlowieka
oczekuje — bo Chrystus jg dat w pelnej formie w imieniu catej ludz-
kosci jako Bég — Crzlowiek. Stal sie wiec i zrodlem sily do pelnej od-
powiedzi Panu Bogu naleznej.

b) psychologiczne, pedagogiczne prawa. — Ksztaltowanie osobowosci
chrzescijanskiej musi sie jednak tez liczy¢ z prawami procesu wy-
chowawczego, bo cata natura ludzka pochodzi od Boga — i rzadzi¢ nig
muszgq prawa Boze ukryle w rzeczywistosci teologicznej, nadprzyro-
dzonej i w tzw. naturalnej sferze istnienia i dziatania. Proces ten w
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wielkim skrécie odbywa sig w trzech etapach:

1. Poznanie Bozej prawdy o czlowieku i Bozych zasad czynienia dobra
na ziemi, To poznawanie wymaga koniecznie wshuchiwania sig w te

Boze prawdy — w uciszeniu modlitewnym (Informacja).

2. Ofiara, wysitek, asceza — $wiadomej rezygnacji, ograniczenia dobr
konsumpcyjnych, ochotnej gotowosci na trud i cierpienie, jakie
kazdy dzien niesie: umiar w uzywaniu i $wiadomym przyjgciu trudu
i znuzenia.

3. ,Spotkani¢” — z osobami Zyjacymi miloscia w malej spolecznosci

(najlepiej rodzina)

— i 7z najdoskonalsza Osoba Boga w Jezusie Chrystusie w mitosci

_ $wiadomie pielegnowanej (przynajmniej daznos¢ do stalego zycia w

lasce).
Wiszystkie te etapy sa zgodne ze zdrowa nauka o Zyciu wewnelrznym

— ascetyka (inicjacja), oparta o Ewangelig.

B.
Realizacja wizji Bozej o czlowieku w duszpastersiwie
I
Konkretne zadania

Konkretne zadania ponizej wskazane sa prostq konsekwencja zasad

podanych pod A, sq wiec teologicznie i pedagogicznie uzasadnione, a wiec
ostatecznie dla myslacych duszpasterzy sg zupelnie zrozumiale. Wniosek
prosty: trzeba je realizowaé! Nalezy jasno sobie u$wiadomi¢: w tych za-
daniach konkretnych mieszcza sie owe 3 etapy procesu wychowawczego
(p. w.).

Oto te zadania:
1 — Obudzaé stale na nowo w parafii zainteresowanie nauczaniem wiary.

(1 etap procesu wychowania ,, Poznanie").

Duszpasterz: w studium i rozmyslaniu wypracowuje sobie wizje czlo-
wieka BoZzego na dzi$! (Studium Gaudium et spes — wraz g komen-
tarzami; wydaw. SS. Loretanek Warszawa, 1974 — ,,O czlowieku dzis"
i inne wydane publikacje, przewidziany tom 8: Chrzescijanstwo zy-
wych' — E. Sujak, Rozwazania o ludzkim rozwoju, Ateneum Kap?,
nr 398 nn, o Zyciu wewn.) :

— nawraca do niej przy wszystkich okazjach nauczania: kazania, lekcje,
nauczanie, rozmyslanie w zespotach, wywiadéowki, metoda modlitew-
nego uciszania (Gorzéw, wzory, pomoce)

Wierni: musza sie Zywo zaja¢ warunkami rewnetrznymi nauczania:
salki, troska o Tegularno$¢ nauczania, siworzg grupy ze spot-
kan na wywiadoéwkach rodzicow dzieci I Kom. i inne (Gorzow,
Vademecum).

Duszpasterz i wierni: stworza Rade katechetyczna, do ktérej i mlo-
dziez uczacy sie trzeba wciggnaé. (Gorzéw, Vademecum).

— Powiekszy¢ ilos¢ spotkan z rodzicami (katechizacja) lacznie z chrztem
$w. (nie wystarczy 1 spotkanie) oraz nauczaé rodzicow lacznie z przy-
‘gotowaniem klas 7 do sakramentu bierzmowania (Gorzéw, Instrukcja
o chrzcie, o bierzmowaniu). Nauczanie rodzicow, Swiadkow, nauki
przedélubne i kursy przedmaizeniskie — to nie sztucznie wymuszana,
ale bardzo korzystna i zrozumiala katechizacja dla dorostych.

_ 2 — Ozywiaé ducha modlitwy w parafii i u poszczegélnych oséb: zaplano-
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waé i om6éwié z rekolekcjonistami rekolekcje wielkopostne. Rekolek-
cje o modlitwie, o duchu modlitwy, ale konieczne na bazie catosci
nauki Bozej o zyciu nadprzyrodzonym. (Gorzéw, Rozp. 19).

— Stworzy¢ silny i gorliwy zespél modlitewny w parafii (Vademecum)

— nieustannie uczy¢ wspolnego pacierza rodzinnego z wieczornym ra-
chunkiem sumienia: czy sie dzi§ modlilem, czy umialem ofiare ze
siebie ztozy¢, czy zyje w lasce).

— uczy¢ bardzo gorliwie odmawiania rozafica, dzieci i mtodziez

— uczy¢ na miare wieku i rozwoju duchownego rozmyslania nad Bozy-
mi prawdami, zwlaszcza o zyciu i dziataniu Pana Jezusa (Vademecum
— metoda) — nawet juz dzieci szkolne.

— obudza¢ zanikajaca modlitwe odwiedzania Najsw. Sakramentu; za-
sadniczy akcent na caloici tego programu: chodzi o to, aby poszcze-
gélne osoby w szaroéci dnia i Zycia, trudu pracy zawodowej prowa-
dzily osobiste zycie modlitewne w ciaggu dnia, niezaleznie od gro-
madzenia sie wiernych w kosciele.

— Obudzaé ducha ofiary w sensie szeroko pojetego ducha pokuty

— na wszystkich stopniach nauczania,

— ducha rezygnacji z débr konsumpcyjnych, ofiary na rzecz bliznich,
pomocy i usluznej milosci (Gorzow, list rok 1973).

— w rodziny wnie$é ducha modlitwy i milosci celem stworzenia z ro-

dzicow zaplecza istotowo potrzebnego dla katechizacji (wywiadowki,
Rozp. Gorzow).

W caloéci realizowaé Instrukcje o udzielaniu chrztu s$w. i bierzmo-
wania.

— Uczyé samowychowania, szczegolnie "przy okazji miesigeznej spo-
wiedzi dzieci i starszych, najbardziej zatroskanych o zZycie wew-
netrzne.

IL.
Dwie szkoly duchowosci.
Czeéé NajSw, Serca Pana Jezusa — czes¢ Matki Bozej.

Rozwoj duchowosci chrzescijanskiej w ciggu wiekéw wyrazilt sig tei
w szczegolnej czci Najéw, Serca Pana Jezusa i Matki Bozej.

— Tres¢ czci Najéw. Serca Pana Jezusa wyraza wlasciwie cala istote

chrzeécijanskiego ducha religijnoéci: Miloé¢ Boga do czlowieka ujawnio-
na w ofiarnej miloéci Jezusa Chrystusa, a wzywajaca czlowieka do
odpowiedzi przez milosé¢ do Boga, calkowicie mu zawierzajaca. Reali-
zacja czcl Najéw. Serca Pana Jezusa z jej akcentami wychowawczymi
dobrze uwydatnionymi prowadzi atwo do realizacji humanizmu chrzes-
cijanskiego.

— Najdoskonalsza zas ludzka odpowiedzia na Boze wezwanie milosci jest

Osoba i dzialanie Matki BoZej. Ona bowiem dala te odpowiedz Bogu
cala Swoja osoba, ubogacona dzieki lasce zbawczej Jezusa Chrystusa.
Ona tez jest wychowawczynia do peinego humanizmu. Ona to bowiem
tak wychowuje czlowieka, Ze ten osiagnawszy dojrzato$¢ pelmego hu-
manizmu, umie i chce pomagaé¢ braciom w realizacji ich pelnego czlo-
wieczenstwa, Czes¢ Matki Bozej w sposob szczegélny odpowiada reli-
gijnemu geniuszowi polskiego katolika i ksztaltowal wiernych przez
cale wieki, Ale te czgs¢ trzeba glebiej poja¢ w oparciu o te dane teolo-
giczne. — Oto ciag dalszy konkretnej pracy duszpasterskiej.

Wskazujgec i na pewne wartoéci duszpasterskie znanych form czci,
przypomnijmy sobie najpierw wdziecznie ten fakt, ze te proste formy
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czei Najéw. Serca Pana Jezusa i Matki Bozej — wychowaly miliony lu-
dzi na dzieci Bote — i na $wietych! Oto te czcigodne formy, zupelnie
nie przestarzale, o ile ich tre$¢ teologicznie giebiej sie pojmie i wier-
nym ukaze.

6 — Pierwsze piatki miesigca Najéw. Serca Pana Jerusa. — Ta miesigcz-
na czestotliwo$¢ zycia sakramentalnego wychowuje do stalego Zycia
w lasce, co dopiero jest przeciez poczatkiem prawdziwego chrzescijan-
stwa! A Komunia éw. ,,wynagradzajaca' i ,/Godzina swieta” majg nau-
czy¢ ducha pokuty, uczuli¢ sumienie na fakty grzechéw osobistych
i rozszerzyé horyzonty widzenia winy braci, ktorzy Boga stracili i po-
trzebuja tak wiele Bozej taski i zmilowania Bozego.

7 — Straz honorowa winna uczy¢ pamieci na opecno$¢ Boig, a wiec i pos-

tawy duchowej i moralnej dzieci Ojca Niebieskiego, Ojca mitosci
i w oczach Jego i dla Niego byé dobrym, gdziekolwiek w tej chwili
przebywaja. Z jednej godziny winna ta pamig¢ o Bogu rozszerzyc
sie powoli na caly dzie, poprostu uczyé¢ sumienia  pamiecig na
Boga w ciggu dnia.

& — Apostolstwo modlitwy — winna uezy¢ przyjmowania szarzyzny dnia,
nudy i znuzen dnia, cierpien — w duchu ofiary apostolskiej. Warun-
kiem tzw. zastugi z tych szarych godzin i cierpien jest stan laski
u$wiecajacej, a wiec znowu i tu jest szkola poczatku Swietosci,
humanizmu chrzeécijanskiego. Zas tekst modlitwy codziennego ,.ofia-
rowania zawiera akcenty apostolskie i misyjne i uczy szerokich
horyzontéw widzenia Kosciola Powszechnego, $wiata, calej ludzkosci,
potrzebujacej taski, spraszanej w lacznosci z ofiarg Serca Pana Jezusa
i Niepokalanego Serca Maryi. :

9 — Po$wiecenie rodzin Najéw. Serca Pana Jerusa (Intronizacja) — winno
pomagaé¢ malzenstwom i rodzinom wypracowaé to, czego one najbar-
dziej potrzebuja: ofiarng milosé. Trzeba wielkiej milosci Pana Jezusa,
aby .przyja¢" meza, zone — takimi, jacy sq — z wadami, ale pomoc
im sta¢ sie innymi, W tej milosci moga tez rodziny przyja¢ dzieci,
nie jako konieczne zlto — i stworzy¢ im w domu jedynie skutecZng
szkole — z autentyczna miltoscia.

10 — Rézaniec — winien sie sta¢ szkola medytacji, dostepnej dla wszyst-
kich, ku wpatrywaniu sie w najpiekniejszego Czlowieka, w Niepoka-
lang — wobec takiego ogromu grzechu, w jakim Swiat tkwi,

w Dziewice — wobec takiego ponizania psoby ludzkiej przez roz-
wiazlos¢, tak przeciez miszcza wartosci osobowosciowe,

w Matke — wobec prawie powszechnej niecheci do (dalszego) dziec-
ka i zatracania poczucia godnosci matki,

we Wniebow7ieta — wobec ponizenia ciata i ducha czlowieka przez
nienawis¢, krzywde, pijanstwo — mimo 1oéwnosci wszyst-
kich i sprawiedliwosci, naleznej kazdej osobie ludzkiej.

Trzeba koniecznie w kazdej parafii pomnozy¢ liczbe Roéz Zywego

Roézancal

11 — ,,Aniol Pafiski” — przez krotkie trzykrotne wznoszenie serca w mi-
toéci do Boga Stworcy, do Boga Zbawiciela, do poczynajacej Go Mat-
ki — uczy tez pamigci na obecnosé Boga (p. wyzej) i przeiywania
swadomo$ci dziela stworzenia i odkupienia.

12 — winien ze stylu wtasnej duchowoseci maryjnej tak urabia¢ wiernych
aby cheieli i umieli po$wiecaé sie dla braci w roznej formie pomocy
apostelatu laikatu.

Jak ozywiaé te tak mile jeszose dla wielu wiernych formy czci Pana

Jezusa i Matki Bozej, formy znane przeciez, chociaz powoli gingce z braku
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poglebiania ich tresci teologicznej, wychowawczej z braku zwigzania ich
z iyciem na co dziefn?

— Trzeba wykorzysta¢ rekolekcje wnel.kopustne we wielu parafiach
jeszcze gromadzace dzi$ licznie wiernych — ale w oparciu o rzetelna nau-
ke o calo$ci zycia, orgamizmu zycia nadprzymdzonego uczy¢ wiernych
form rozmodlenia tu wyakcentowanych i to tych, ktore najlepiej odpowia-
dajg poziomowi zycia parafialnego. To trzeba omowic z ksiezmi, ktérym
powierza sie rekolekcje.

— Ta praca moze okazaé sie bardzo owocna, bo moze objaé dosé¢ sze-
rokie kregi wiernych, bioracych jeszcze na ogét udzial w takich poczyna-
niach jak rekolekcje w tradycyjnym sensie i moze uaktywni¢ do pracy
przynajmniej nad sobg tych, ktérzy jeszcze nie sa wyrobieni tak dalece,
juz o charakterze i apostolskim.

— W grupach parafialnych za$, bez form organizacyjnych te
wszystkie formy — sposoby realizacji programu duszpasterskiego ,Czlo-
wiek w planach Bozych" — beda badzo wdziecznym tematem wyrabiania
zycia duchownego uczestnikéw (Vademecum, Gorzow), bo maja pewne tra-
dycje za soba i sa do$¢ zrozumiale dla wielu.

— Pomocy winna udziela¢ zaréwno Centrala Apostolska Modlitwy (Kra-
kow) — jak i Komisja Maryjna Episkopatu.

Jak zaczeliSmy optymistycznie tak zakonczymy optymistycznie bo jed-
na z gtéwnych wartosci humanizmu chr7esc1]anskleg0 zawsze byl i bedzie
optymizm. Bo Pan B6g ma wladze nieograniczona nad sercem ludzkim,
a krew Syna Bozego jest cena ponad miare za taski, z ktérych sie rodzi
Gaudium — donum Spiritus Sancti, prawdziwy optymizm. Ale ofo stowa
pelne optymizmu, bo tak zyczliwie ocenajace nasze posiadanie, nasze bo-
gactwo, nasze mozliwoéci: jeden z najwigkszych fizykéow Swiata a zarazem
filozof i dobry znawca i serc ludzkich (v. Weizsécker) niech sie do wszyst-
kich i naszych duszpasterzy odezwie: :

«Jedno chce powiedzie¢c Wam, teologom, kaptanom, ktorzy o Bogu
uczycie, co wy zreszta wiecie, a inni wiedzieé¢ powinni. Tylko wy znacie
prawde, ktéra siega glebiej w $wiat niz nauka, na ktérej diwiga sie dzi-
siejsza cywilizacja atomowa. Tylko wy znacie prawde, w ktérej wiecie,
kim jest czlowiek! Ta Wasza prawda o czlowieku siega glebiej i dalej
niz wszystkie ludzkie rozumienia. Bezsprzecznie zawsze na nowo Wraca
w $wiadomos$é ludzka to pytanie: ,Kim jestem — ja — czlowiek?” A to
pytanie zawsze na nowo wraca wowczas, gdy zawodza ludzkie obliczenia
i planowania! Ale ludzie przekonuja sie do tej prawdy o czlowieku, o ile
znajduja sie inni, ktérzy z tej prawdy zyja jako ludzie”.

Chwila ta na pewno nadeszla i obecnie ona trwa. Czy znajdujq sie lu-
dzie, ktorzy zyé¢ beda tq prawda? — Pomézmy im! Na to nas Bég wezwal.
Zrobimy Swiatu wielki podarunek!

KURTA BISKUPIA

Wprowadzenie
do programu homiletycznego na rok 1975/76
CZEOWIEK W PLANACH BOZYCH
Zgodnie z ogolnym duszpasterskim hastem roku, tematyka homilii be-
dzie sie koncentrowata wokol problemu crlowieka widzianego w oparciu
o Pismo sw. w $wietle mysli Bozej. Takie ukierunkowanie homilii musi
oczywiscie byé zgodnie z ogélnymi zaloZzeniami przepowiadania slowa
Bozego, zaakcentowanymi szczegolnie przez II Sobor Watykanski. Zaloze-
niag te przypomni krotko pierwsza czes¢ niniejszego wprowadzenia, Czesé
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druga podejmuie prébe uzasadnienia aktualno$ci wysuwanego na biezacy
rok aspektu przepowiadania homiletycznego. Czes¢ trzecia zwrdci uwage
na istotne elementy biblijnego obrazu czlowieka, ktére powinne zostac
w homiliach uwydatnione. Cze$¢ czwarta ukaze Maryje jako prototyp
nowego czlowieka, natomiast czesé piata zaznajomi z aspektem homiletycz-
nym rozpoczynajacych sie obecnie przygotowaf do obchodu GO00-letniej
rocznicy obecnosci Obrazu Najswigtszej Maryi Panny na Jasnej Gorze.

I
Ogélne zatozenia homiletyczne

Ciagle aktualny i palacy jest w duszpaterstwie problem przeksztalca-
nia mentalnosci kaptanéw — kaznodziei przywyklych do bedgcych spus-
cizng antropocentrycznych tradycji myslowych epoki Osdwiecenia, a potem
neoscholastyki, katechizmowych kazan tematycznych, oderwanych niemal
catkowicie od biblijnego stowa Bozego i liturgii, Nieustannie pojawiaja
sie proby nawrotu do tej formy kaznodziejstwa. Z drugiej zas strony, co
jest zjawiskiem czedciej spotvkanym, przejécie do nowej posoborowej
formy homilii dokonalo sie w sposéb powierzchowny, bez glebszego zro-
zumienia jej istoty i jej podstawowych przymiotow.

Tymczasem roznica miedzy moéwieniem o Bogu a przepowiadaniem sto-
wa Bozego jest gleboka i istotna. W tym przejsciu zas wyraza sig caly
sens postulowanej przez Soboér odnowy przepowiadania w Kosciele. Kazno-
dziejstwo przez diugi czas mialo charakter mowienia czlowieka na temat
Boga i spraw bozych. Obecnie, zgodnie z tradycja pierwszych wiekow,
ma ono znow by¢ mowieniem Boga do czlowieka przez ludzi.

Z powyisze] koncepcji przepowiadania wynika przede wszystkim pos-
tulat stuzebnej postawy glosicieli homilii wobec stowa Bozego. Czesto
spotyka sie jeszcze postawe kaznodziei, ktéra wzbudza zgorszenie oraz
pozbawia stowo Boze calej jego skuteczno$ci 1 mocy. Ot6Zz po uroczystej
proklamacji ewangelii zakoficzonej wyznaniem: ,,Oto stowo Panskie”, na
co lud odpowiada aklamacja: ,,Chwala Tobie Chryste”, slowo Panskie
odklada sie na bok, ignoruje sie je cakowicie, kaznodzieja natomiast snuje
osobiste refleksje, co najwyzej siegajac czasem do cytatu biblijnego na
potwierdzenie shisznosci wlasnych myéli. W calej postawie kaznodziei
nie wyczuwa sie poczucia zalefnosci od stowa Boiego, postawy glebokiego
szacunku wobec Niego, gotowosci poddania mu swojej egzystencji powai-
nego i zaangazowanego zmagania sie o poprawne odczytanie wezwania
BoZego w aktualnej zyciowej sytuacii. ;

Innej postawy oczekuje od kaznodziei Sobdr, ktory w art. 25 Konsty-
tucji dogmatycznej o Objawieniu Bozym poucza: ,Jest przeto rzecza ko-
nieczng, by wszyscy duchowni, zwlaszeza kaplani Chrystusowi i inni,
ktorzy jak diakoni 1 katecheci zajmuja sie przewaznie postuga stowa, wy-
trwala lektura i starannym studium tkwili w Pismie $w., by kto$ z nich
nie stal sie ,,Préinym glosicielem stowa Bozego na zewnatrz, nie bedac
wewnatrz jego shuchaczem” skoro winien z powierzonymi sobie wiernymi
dzieli¢ sie ogromnymi bogactwami stowa Bozego, szczegélnie przy liturgii
éw., ,Powyisze stowa Konstytucji soborowej Dei Verbum ukazujg wszyst-
kim kaznodziejom droge stuzby wobec stowa Bozego.

Kazanie, wzglednie homilia, jest sluzba slowu Bozemu w podwojnym
sensie: egzegetyczno-homiletycznym 1 kultyczno-liturgicznym. Pierwsza
stuzba wyraza sie w tym, 7ze kaznodzieja musi przez cale zycie i8¢ droga
naukowego i praktycznego studium Pisma $w., musi przyswajaé sobie jego
tre$¢ w modlitwie i romyslaniu, wprowadzajac je w zycie. Stuzha kultycz-
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no-liturgiczna polega na dazeniu do budowania kazania w kontekst litur-
giczny, do przenikiecia go duchem roku liturgicznego i misterium paschal-
nego, do nadania mu charakteru kazania mistagogicznego, czyli do zwia-
zania go z aktualng, uobecniong w liturgii rzeczywistosca Chrystusowego
czynu zbawczego. :

Kaznodzieja jest wiec zwigzany obiektywng substancja stowa Bozego
oraz rzeczywistoécia uobecniona w misterium liturgii i dopiero wtedy,
gdy usituje wiara wnikna¢ w te rzeczywistos¢ i zblizyé ja stuchaczom,
moze moéwié o sobie, iz Glosi stowo Boze. Ten sposob przepowiadania w
tradycji Kosciola nosi nazwe homilii.

Czasem w programach téinych zjazdéw pastoralnych i spotkan moina
jeszcze znalezé sformulowanie tego typu: ,homilie na temat (np.) trosk
i radosci wspélezesnego kaplana, wyglosi...” Jest to zasadnicze nieporo-
zumienie. Homilie bowiem mozna wyglosi¢ na temat okreslonego tekstu
biblijnego lub zestawu tekstéw zwigzanych z jakas celebracjy liturgiczna,
a nie na dowolny temat oderwany od konkretnego Bozego stowa,

Czy wobec tego mozna w ogole ustali¢ jakis plan kaznodziejski i te-
maty homilii na poszczegélne niedziele i swigta? Na powyzsze pytanie
bedzie mozna odpowiedzieé -twierdzaco, jezeli do okreslenia istoty prze-
powiadania jako stuzby slowu BoZemu w kontekscie liturgii doda sig jesz-
cze jeden moment: ze jest to réwniez sluzba na rzecz konkretnego czlo-
wieka, Zyjacego w okreslonej sytuacji historycznej, we wspoélnocie piel-
grzymujacego Ludu Bozego. Ta sluzba zas zobowiazuje do takiego po-
dejscia do obiektywnego bogactwa tresci stowa Bozego, aby w niej za-
akcentowaé¢ i uwydatni¢ to, co wlasnie dzis§ przynosi shuchaczom odpo-
wiedZ na nurtujgce ich odpowiedzi, co beda mogli odebra¢ jako swiatto
rozjaéniajgce ich aktualna egzystencje. W tym sensie moina proponowac
nawet jakies ogélne ukierunkowanie tematyki homilii dla calego Kos-
ciola lokalnego na przestrzeni roku lub kilku lat, aby uwrazliwi¢ sprawu-
jacych postuge stowa na znaki czasu i potrzeby chwili.

II

Aktualnosé programowego tematu rocznego

Wsréd problemdw wysuwajacych sie dzis na czole aktualnych zagad-
nien, zarySowuje sie przede wszystkim problem czlowieka jako takiego.
jego istoty i powolania.

Znamieniem naszej epoki jest ogromny rozwéj wiedzy i techniki oraz
inspirowanych przez ten rozwoj wysitkow czlowieka, zmierzajacych do
przeksztatcenia naturalnego srodowiska swego zycia i zbudowania nowego
swiata cywilizacji technicznej. Tworczose i dzialalnosé¢ czlowieka skiero-

~ wana jest na zewnatrz, w przekonaniu i przy mniej lub wigcej $wiadomym

zalozeniu, ze udoskonalony i ulepszony przez czlowieka Swiat z kolei sa-
mego czlowieka uczyni lepszym i szczedliwszym. Nowy, cudowny swiat
stworzony wysitkiem ludzkiego geniuszu, spowoduje wewnelrzng przemia-
ne jednostki i spoleczenstwa. Lepszy czlowiek bedzie produktem lepszego
dwiata. Konsekwencja takiej postawy jest zapoznanie problemu czlowieka
jako takiego, refleksji nad istota, pracy nad jego wychowaniem. Juz styn-
ny uczony, laureat nagrody Nobla, Alexy Carrel w swojej gtosnej ksiazce
,Czlowiek jistota nieznana', ktéra ukazala sie na krotko przed ostatnia
wojna $wiatowa przestrzegal przed zludnoscia tego przekonania. Jego te-
za uzasadniona w sposdb przekonywujacy brzmiata: czlowiek nie znajac
nalezycie siebie, swojej istoty, praw rozwoju swojego bytu, buduje wokdlt
siebie $wiat niedostosowany do jego autentycznie ludzkich potrzeb, tworzy
srodowisko sztuczne. Stad tez z biegiem czasu okazuje sie, Ze to Srodo-
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wisko czlowiekowi nie odpowiada, czuje sie w nim zle, degeneruje sie,

Stusznosé ftezy A. Carrela potwierdza sie dzi§ wielorako, Kryzys w jaki
wchodzi wspolczesna, zewnetrznie wspaniala, bogata cywilizacja, jest kry-
zysem czlowieka, Materialna, techniczna cywilizacja staje sie Molochem,
ktory pochlania jednostke ludzka. Szczegolnie na Zachodzie dominujaca
stalq sie wizja czlowieka produkcji i konsumpcji, ktérego warto$¢ mierzy
sie wartosécia jego produktu, osiagnie¢ materialnych. Wartos¢ zas pro-
dukcji widziana jest wylgcznie i jednostronnie w realizacji do konsumpciji.
Wrysécig produkcji i konsumpceji w wielu krajach®stal sie prowadzacym do
nieuniknionej katastrofy, naczelnym prawem Zycia gospodarczego, Spo-
lecznego i politycznego, Czlowiek konsumpcyjny jest tym powszechnymi,
obiegowym modelem propagandowym, powielanym przez $rodki masowe-
go przekazu stereotypem. Czlowiek ten nieuchronna logika przyjgtych
zalozen wynaturza sie, ulegajac namietnosciom i nalogom, stajac sie ofiarg
alkoholizmu, seksualizmu i narkomanii, A przeciei nie zZyjemy w Swiecie
hermetycznie zamknietym. Wspomniane powyzej nurty cywilizacji za-
chodniej wieloma drogami docieraja dzi§ rowniez i do Polski.

Na tle naszkicowanej sytuacji, coraz glosniejsze staje sie wolanie o
nowego czlowieka. Nic tak bardzo nie jest potrzebne wspoélczesnemu $wia-
tu, jak nowa, odpowiadajaca najglebszej prawdzie ludzkiego bytu antro-
pologia. Na réznych konkretach miodziez wspblczesna, rozczarowana obie-
canym rajem $wiata, rozwoju techniki i materialnego dobrobytu, zaczyna
intuicyjnie wyczuwac, gdzie nalezy szukaé¢ obrazu autentycznego czlowie-
ka. Ogarnia ja coraz szerzej zafascynowanie Ewangelig i Jezusem Chrystu-
sem. I wtlasnie ta miodziez podejmuje ,rewolucje” Jezusa. Jezus staje sie
jej ~Super Gwiazda". Stawia ona zdumionemu $wiatu pytanie: ,Czy znasz
Jezusa?” W Ewangelii Jezusa Chrystusa szczeg6lnie fascynuje ja to, co
jest radykalng antyteza powszechnie lansowanego modelu czlowieka kon-
sumpcyjnego, a mianowicie wezwanie do absolutnie bezinteresownej mi-
loéci, do uznania zasady dawania a nie brania — za najwyzsza. zyciowa
madros¢é, Wspolczesna mysl filozoficzna réwniez zbliza sig do nowego,
doglebnego ujecia istoty czlowieka jako osoby. Uznaje ona ja dynamicz-
nie i dialogicznie jaKo wezwanie do posiadania siebie w dawaniu siebie
drugiej osobie.

Konstytucja soborowa Gaudium et spes jest zgodna z ta ewolucja my$li
ludzkiej i stanowi jakby jej ukoronowanie, gdy w art. 24 stwierdza: ,/Czlo-
wiek, bedac jedynym stworzeniem, kiérege B6g chcial dla niego samego.
nie moze odnalezé sie w pelni inaczej, jak tylko poprzez bezinteresowny
dar z siebie samego''.

W przedstawionej sytuacji wydaje sie by¢ rzecza w pelni uzasadniona,
aby ukierunkowaé¢ cate przepowiadanie homiletyczne w kierunku ukazania
Bozej wizji czlowieka, zarysowanej na kartach Pisma $w. W ten sposob
przepowiadanie przyniesie czlowiekowi wspoélczesnemu odpowiedz na nur-
tujace w glebi jego istoty pytania.

ITI

Biblijny obraz czlowieka

Biblijny obraz czlowieka to jakby zwierciadlo, w ktérym kazdy czlo-
wiek moze odnalezé siebie w calej prawdzie swojej egzystencji i swego
powolania. Ukazuje on czlowieka w trzech etapach jego relacji w Bozych
planach zbaweczych. Pierwszy etap to czlowiek w stanie pierwotnej spra-
wiedliwoéci, taki jaki wyszedl z rak Boga Stwoércy, jako wcielenie Jego
odwiecznej my$li. Drugi etap, to czlowiek upadly, skazony, ktéry naduzy-
wajac udrzielonej mu wolnoéci podjat probe zrealizowania siebie w oder-
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waniu od Boga, uczyniwszy siebie samego najwyiszg wartosciq i przed-
miotem mitosci. Trzeci etap, to cztowiek odkupiony, wezwany na nowo do
wspélnoty Zycia z Bogiem przez Chrystusa w Duchu Swietym. Te wszyst-
kie trzy etapy realizacji istoty i powolania czlowieka trzeba mie¢ nieustan-
nie na uwadze pragnac poprawnie odczyta¢ biblijny obraz czlowieka, albo-
wiem one wzajemnie sie wyjasniaja i interpretuja. Bez znajomosci pier-
wotnej wziji czlowieka nie rozumiemy istoty jego grzechu i upadku oraz
istoty  jego odnowy przez Chrystusa w Duchu Swietym. Istotng trescig
objawionej prawdy o czlowieku jest jego podobienstwo do Boga i boie
partnerstwo. Obie te cechy konstytutywne ludzkiego istnienia i powola-
nia sa ze soba scisle, wewnetrznie powigzane, Podobienstwo do Boga w
cztowieky wyrtaZa sig¢ nie tylko w tym, ze jest on obdarzony refleksyjng
$wiadomoécia i wolnoécia, ale ze $wiadomie posiadajgc siebie moze sam
z siebie uczyni¢ wolny dar na rzecz drugiej osoby, realizujgc w ten spo-
s6b réwnoczesnie pelnie wlasnej osobowosci. Innymi slowy, czlowiek
istnieje na spos6b istnienia Oséb Bozych w Trojcy Swietej, jako nja’ w
obliczu ,ty" (drugiej osoby) dazac do ,my" (czyli do zjednoczenia z nig).

Owym ,ty" dla ludzkiego ,ja” w zjednoczeniu, w ktérym moze ono
odnalezé i urzeczywistni¢ w peini siebie jest ostatecznie tylko ,Ty" sa-
mego Boga i to jest ta wielka prawda o czlowieku, ktérego partnerem jest
Bog, prawda, ktéra objawia Pismo $w. niemal na wszystkch swoich stro-
nach od Genesis do Apokalipsy. Tak wigc podobienstwo do Boga i partner-
stwo Boze wziete lacznie okreslaja w sposéb najwlasciwszy istote czlo-
wieka. Tragedia czlowieka jest zerwanie dialogu z Bogiem i uniemozli-
wienie zjednoczenia z Nim wskutek grzechu. Grzech to przekreslenie po-
wolania czlowieka do posiadania siebie w dawaniu siebie, to zamknigcie
sie czlowieka w strasznym kregu milo$ci wlasnej, pychy, zaklamania, nie-
nawisci, Z niestychanym realizmem kresli Pismo $w. sytuacje cziowieka
upadlego, poddanego grzechowi i $mierci, a jednoczesnie zachowujacego
w sobie pragnienie i tesknotg za wybawieniem, za realizacjg swej prawdzi-
we]j istoty i-swego powolania.

Dlatego 'czlowiek biblijny to czlowiek nadziei i oczekiwania, Nadzieja
ta skierowana jest ku Bogu. On bowiem zdolny jest wyzwoli¢ nas z zakle-
tego kregu egoizmu i uzdolnié do prawdziwej milosci, ktora od Niego po-
chodzi i do Niego prowadzi.

Czlowiek biblijny, to czlowiek stluchajacy i przyjmujacy slowo Boze,
oraz ciagle na nowo prébujgcy realizowaé siebie w dawaniu odpowiedzl
na to slowo. Odpowiedzi wiary i nadziei, o ile jest to slowo obietnicy
lub odpowiedzi pokuty, sprawiedliwoéci i mitosci, o ile jest to stowp wez-
wania, przymierza, prawa i przykazania.

Czlowiek biblijny jest wiec czlowiekiem dialogu, czlowiekiem ktéry
nieustannie rozmawia z Bogiem, wstuchuje sie w Jego glos i odpowiada na
wezwanie Ojca przyzwoleniem i zgoda: ,Badz wola Twoja". Stad moina
powiedzie¢, ze jest to czlowiek modlitwy i w tym wlasnie wyraZa sig jego
wielko$¢. :

Czlowiek biblijny, to czlowiek nowy, zyjacy mocg Chrystusowego krzy-
za, czlowiek odkupiony i podniesiony przez Chrystusa, uzdolnony nie
tylko do podjecia dialogu z Bogiem, ale i do zrealizowania Communii —
zjednoczenia z Nim, a przez Niego ze wszystkimi ludimi — braémi w
Chrystusie.

Czrowiek biblijny, to cztowiek, ktéry mocg udzielonego mu Ducha Swig-
tego wspoldziala z Bogiem, jest w pewnym sensie boiym partnerem two-
rzacym wraz z Nim historie ludzkodci, Dlatego tez w swoim najglebszym
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i ostatecznym sensie cala historia jest historiq $wieta, historia zbawienia
— dziejami samoudzielania sie Boga ludzko$ci.

 Czlowiek biblijny, to czlowiek w drodze, homo viator, czlowiek, ktory
ciagle przerasta samego siebie bedac nastawionym dynamicznie w daze-
niu do Krolestwa Bozego. Chodzi tu konkretnie o radykalng antyteze typu
czlowieka konsumpcyjnego, ktory maleje i degeneruje sig¢ w zaspakajaniu
swoich pozadan,

Pismo §w. przynosi Ewangelie — Dobrg Nowine o Chrystusie — No-
wym Adamie ktéry nie tylko w Sobie doprowadzil ludzka nature do
szczytu wiecznego i nieodwracalnego zjednoczenia z Bogiem, ale otrzymat
moc powolania calej ludzkoéci do uczestnictwa w Swoim Synostwie Bo-
zym, a tym samym do zjednoczenia z Ojcem. Ewangelia rowniez to ra-
dosna wiesé o Duchu Swietym, ktérego zsyla Chrystus na wszystkich
odkupionych cena Jego Krwi. Duch Swiety w sakramencie Chrztu obmywa
z grzechu i daje poczatek nowemu zyciu, ktére rozwija sie ku zyciu wiecz-
nemu. Nowy czlowiek moze odtad realizowaé zycie bedace uczestnictwem
w tajemnicy paschalnej Chrystusa, polegajace na ciagglym umieraniu dla
grzechu i egoizmu oraz na przechodzeniu do zycia nowego, poddanego
prawu miloéci. Istota tego Zycia jest wlasnie posiadanie siebie w dawaniu
siebie.

Gloszenie biblijnej wizji czlowieka i Dobrej Nowiny o nowym czlo-
wieku w Chrystusie jest wdziecznym i niestychanie dzi§ aktualnym za-
daniem homiletycznego przepowiadania.

v

Maryja prototypem nowego czlowieka

Wzorem realizacji tak pojetego czlowieczenstwa jest Maryja, ktora
na apel Bozy potrafila odpowiedzieé: ,niech mi sie stanie” (Ek 1, 38) i w
ten sposob pierwsza przez wiare w Ducha Swietego przyjeta Chrystusa.
Nastepnie zaé pod Jego zwierzchnictwem i wesp6t z Nim, stluzac z laski
Boga wszechmogacego tajemnicy Odkupienia, calkowicie poswiecila samg
siebie, jako shuzebnice Panska, osobie i dzielu swego Syna (por. KK 56).
Szczegblnym wyrazem tej wspolpracy z Chrystusem byla chwila gdy Ma-
ryja stojac pod krzyzem, ‘ofiare wlasnego zycia laczyla dobrowolnie =z
ofiara Zbawiciela (por. KK 58), Wlasnie tam na wzgoérzu Kalwarii, Maryja
zrealizowala pelnig swego czlowieczenstwa, Dokonato sie to wéwcezas,
gdy Chrystus swa miloscia skierowana do Ojca obejmowal caty ludzkosé¢,
a przede wszystkim Te, ktora byla pierwsza z odkupionych — Swoja
Matke. Maryja za$ na milos¢ Syna odpowiedziala aktem caltkowitego,
bezgranicznegor poddania siebie, a tym samym odnalazla sie poprzez bez-
interesowny dar uczyniony z wiasnego — ja (por. KDK 24).

Dzieki temu Maryja jest Posredniczka wszystkich lask, Matka wszyst-
kich zbawionych, Matka Kosciola — bowiem kazde spotkanie sie mitosci
dwojga oso6b musi byé plodne. Rownoczesne z tej samej racji Maryja
+bedac zjednoczong w miloscl z Bogiem zostala wywyZszona przez Pana
iako Krolowa wszystkiego, aby jeszcze bardziej upodobnita sie do swego
Syna (KK 59). Stad tez dla wszystkich ludzi Maryja — Matka Koiciola
i uwielbiona Krolowa $wiata, na zawsze pozostanie najszczyiniejszym
wzorem i pomoca do realizacji pelni czlowieczenstwa. Nic wiec dziwnego,
ze ,chrzescijanie ktérzy staraja sie o to, aby przezwyciezajac grzech
wzrastaé w swietosci, wznosza swe oczy ku Maryi (KK 65).

Kaznodzieje usilujac na podstawie objawionego slowa Bozego glosic
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odwieczny Bozy plan odno$nie czlowieka — bedac w sposob szczego].ny
ukazywa¢ Te, ktéra mocag Ducha Swietego mysl BoZg najwierniej zreali-
zowala,

v
Jasnogérska rocznica

Rozpoczynamy okres przygotowawczy do uroczystosci majacych na celu
upamigtnienie 600 lecia pobytu Obrazun Matki Bozej na Jasnej Gorze. Rok
biezacy ma by¢ poswiecony uswiadomieniu spoleczenstwu katolickiemu
faktu obecnosci Maryi w naszym narodzie.

Najswietsza Bogarodzica Maryja z racji szczegdlnych daréw Bozych
jest zawsze obecna w misterium Kosciola (por. KK 63), Stad tez i w na-
szym narodzie trwa i dziala od chwili przyjecia Chrztu swietego. Ponadto
w Kosciele od czaséw patrystycznych jest zywa mysl, Ze niektore obrazy
sakralne stanowia. szczegolne sakramentalia obecnosci przedstawionych na
nich osob. I tak np. sw. Jan Damascenski nazywa ikony ,kanatami taski
o uswiecajacej mocy' (Rozmowy o $Swietych I, 16), zas sobér Nicejski II
glosi ,czy to przez kontemplacje Pisma, czy przez wyobrazenia ikon...
wspominamy takie prototypy i jesteSmy wprowadzeni w ich obecnos¢
(Mansi XIII, 482). Podobnie sobér konstantynopolski IV z 1. 870 poucza:
+To co ksiega nam mowi stowami, to ikona zapowiada nam i uobecnia
przez barwe'' (Mansi XVI, 400). Swiadomie czy nieswiadomie idac po linii
tej wlasnie my$li spoleczenstwo polskie zawsze Zywilo glebokie przeko-
nanie, ze w Jasnogérskim Obrazie w szezegolny, specyficzny sposob u-
obecnia sie Niepokalana Dziewica i Matka — Maryja.

Unikajac uproszczen oraz sformulowan powierzchownych i sptyconych,

wierni najstarszej tradycji KosSciola i osiagnieciom teologii wspolczesnej,
kaznodzieje beda tlumaczy¢ swoim sluchaczom na czym polega tajemnicza
obecnos¢é Maryli w dziejach naszego narodu. Tematyka powyZzsza winna
byé uwzgledniona szczegdlnie podczas kazan gloszonych poza Mszg $w.,
natomiast podczas sprawowania liturgili o tyle, o ile zezwalaja na to
czytania biblijne.
Tematyka niniejsza zawiera jedynie schematy homilii dla dorostych i dla
dzieci. Homilie dla doroslych winne byé¢ opracowane przy pomocy od-
powiednio akomodowanych schematéw homilii dla dorostych. W Biblio-
tece Kaznodziejskiej w dalszym ciaggu beda zamieszczane wzory homilii
zarowno dla dorostych jak i dla mlodziezy oraz dzieci.

Zacheca sie duszpasterzy, aby korzystali z dostosowanych do tematykl
przepowiadania a drukowanych w Bibliotece KaZIlOdZIEJSkle] wprowadzen
liturgicznych oraz wzoréw modlitw wiernych, Naleiy bowiem pamietaé,
7e wpowadzenie do Mszy §w., modlitwa wiernych oraz slowo rozestania
winne byé¢ tematycznie zwiqzane z czytaniami biblijnymi, homiliag i ca-
toscia spawowanego misterium.

KS. HENRYK DWORAK

Stopnie naukowe uzyskali

KS. mgr EDWARD NAPIERAEA
na podstawie przedlozonej rozprawy doktorskiej pt. HISTORIA AD-
MINISTRACJI W GORZOWIE WLKP. ZA RZADOW KS, DRA ED-
MUNDA NOWICKIEGO (1945-51) oraz po zlozeniu przepisanych egza-
minéw uzyskat stopien naukowy DOKTORA TEOLOGII nadany u-
chwata Rady Wydzalu Teologicznego ATK, w dn, 26 czerwca 1975 r.,
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nr 160, Warszawa, dn, 27 czerwca 1975 1.

BOLESEAW GUMIENIUK
odbytl studia magisterskie na Wydziale Teologicznym KUL i po spet-
nieniu wymogéw okreslonych obowiazujacymi przepisami uzyskat
w dniu 21 maja 1975 r. tytul MAGISTRA TEOLOGII; nr Dyplomu
1260, Lublin dn. 23 maja 1975 r.

ROMAN HARMACINSKI
odbyl studia magisterskie na Wydziale Teologicznym KUL i po
spelnieniu wymogéw okreslonych obowiazujacymi przepisami uzys-
kat w dn. 26 listopada 1973 r. tytut MAGISTRA TEOLOGII; nr Dyp-
lomu 1072, Lublin, dn. 27 listopada 1973 r. )

STANISEAW HORODECKI
odbyl studia magisterskie na Wydziale Teologicznym KUL i po
spelnieniu wymogow okreslonymi obowiqzujacymi przepisami uzys-
kal w dn. 3 czerwca 1975 r. tytut MAGISTRA TEOLOGII; nr Dyplo-
mu 1318, Lublin, dn. 7 czerwca 1975 r.

RYSZARD STAWICKI
odbyt studia magisterskie na Wydziale Teologicznym KUL i po
spelieniu wymogow okreslonych obowigzujacymi przepisami uzys-
kat w dn. 25 stycznia 1975 r. tytut MAGISTRA TEOLOGII; nr Dyplo-
mu 1234, Lublin, dn, 8 lutego 1975 r.

STANISEAW STOPA
odbyl studia magisterskie na Wydziale Teologicznym ATK 1 po
spelnieniy wymogoéw okreslonych obowigzujacymi przepisami uZzys-
kat dn. 16 grudnia 1974 r. tytut MAGISTRA TEOLOGII; nr Dyplo-
mu 418, Warszawa dn. 16 grudnia 1974 r.

JAN ZDZIARSKI .
odbyl studia magisterskie na Wydziale Teologeznym KUL i po
spetnieniu wymogéw okreslonych obowiazujacymi przepisamj uzys-
kat dn. 21 stycznia 1974 r, tytut MAGISTRA TEOLOGII; nr Dyplo-
mu 1088, Lublin dn. 25 stycznia 1974 r.

DR JOZEF SOJKA

JUBILEUSZ 25-LECIA SADU BISUPIEGO DIECEZJI
GORZOWSKIEJ

W dniu 29 pazdziernika 1975 r. mija 25 lat istnienia Sadu Biskupiego

w Gorzowie Wikp.

Sad Biskupi zostal powolany staraniem éwczesnego Administratora Apos-
tolskiego w Gorzowie Wlkp. KS. DRA EDMUNDA NOWICKIEGO, dekre-
tem z dnia 29 pazdziernika 1950 r., w Uroczysto$¢ Chrystusa Krola.

Prace wstepne, poprzedzajace ten historyczny fakt w Diecezji oraz

organizacje Sadu Biskupiego, zlecit Ks. Administrator Apostolski, 6wczes-
nemu kanclerzowi Kurii Biskupiej — KS. DR JOZEFOWI MICHALSKIEMU,
ktory przybyl z Archidiecezji GnieZnienskiej do Gorzowa Wlkp., w 1948 r.,
na polecenie swojego Ordynariusza, KS, AUGUSTA KARD, HLONDA.



Ks. prat. dr Jézef Michalski pelni funkcie Oficjatla Sadu Biskupiego,
az do obecnej chwill.

W sklad owczesnego Sadu weszli:

Ks. mgr ADAM CICHON — notariusz (+ 1957),
Ks. dr AUGUSTYN GODZIEK — promotor sprawiedliwosci (1 1960),

Ks. mgr JAN PIOTR KUS, CM — obronca wezta malzenskiego (+ 1963),
Ks. dr ANTONI BACINSKI, CM — sedzia prosynodalny, (od 1956 rektor
Sem. Duch. w Gdansku, obecnie wykladowca w Krakowie),

Ks. pral. JOZEF CZAPRAN — sedzia prosynodalny (+ 1972),

0. dr MIECZYSEAW KMIECINSKI, OFM Cap. — sedzia prosynodalny (od
1972 r. przebywa w klasztorze OO, w Krosne n/W),

Ks. ALOJZY PIRAT TCh., — sedzia prosynodalny (+ 1964).

7 chwila utworzenia nowej kanonicznej organizacji Diecezji Gorzowskiej,

Koszalinsko-Kolobrzeskiej i Szczecinsko-Kamienskiej, bully papieska z

dnia 26 czerwca 1972 r., powstala sprawa zorganizowania sadownictwa

koscielnego w tych diecezjach, Na mocy dekretu Prymasa Polski z dnia

8 wrzeénia 1972 1. Sad Biskupi Diecezji Gorzowskiej zostal uprawniony

do przyjmowania i zalatwiania wszelkich spraw z terenu Diecezji Kosza-

linsko-Kolobrzeskiej i Diecezji Szczecinsko-Kamienskiej, jako Sad I-wszej

Instanciji. :

Poza tym Ks, PRYMAS na mocy specjalnych uprawnien przyznanych
Mu przez Stolice Apostolska, ustanawia Metropolitalny Sad Wroclawski
Tybunatem II-giej Instancji dla Sadu Biskupiego Diecezji Gorzowskiej,
a Gnieznieniski Trybunat Metropolitalny dla spraw wniesionych do Sadu
Riskupiego Diecezji 'Gorzowskiej z Diecezji Koszalinsko-Kolobrzeskiej i
Szczecinsko-Kamienskiej.

Przed nowa organizacje kanoniczng na tych Ziemiach sprawy sadowe
z bylej Administracji Apostolskiej w Gorzowie Wlkp, rozpatrywal Metro-
politalny Sad w Poznaniu, jako Sad Il-giej Instancji.

Sadem IIT-ej Instancji dla Sadu Biskupiege w Gorzowie WIlkp. jest Me-
tropolitalny Sad Warszawski.

Ogélem Sadowi Biskupiemu w Gorzowie WIkp, podlega ok. 3 mil. wier-
nych, poniewaz po dokonanym podziale w r. 1972 terytorium koscielnego,
bylej Administracji Apostolskiej w Gorzowie Wlkp., doszlo jeszcze do
Diecezji Gorzowskiej 70 parafii z Archidiecezji Wroclawskiej.

Obraz ogromu prac, jakie wklada Sad Biskupi w Gorzowie Wlkp. w
zorganizowanie prawnego Zycia katolikow, daje statystyka spraw, jakie
do niego wplynely na przestrzeni minionych 25 lat:

o orzeczenie niewaznosci malzenstwa 3.895
wydano wyrokéw — pozytywnych 1.584
negatywnych 1.239
o wydanie dekrety wdowienstwa 2.700
wydano dekretéw — pozytywnych 2.201
negatywnych 454
o dyspense pap. od malzenstwa mniedopelnionego 164
uzyskano dyspense 56
negatywhnie 39
wplyneto rekwizycji obcych sadow 5,764
zalatwiono rekwizycji 5.694
udzielono porad prawnych 4219
w Sadzie przesluchano Swiadkow 6.500

Zwazywszy warunki terenowe, nie latwa bylo rzecza zorganizowanie Sadu
Duchownego, czego nie mozna powiedzie¢ o diecezjach, gdzie nawigzywa-
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no do istniejacych sadéw sprzed II-glej wojny Swiatowej. Nasza Diecezja
musiata rozpoczynaé z niczego, organizowaé¢ sadownictwo od podstaw.
Dzisiaj z perspektywy lat 25-ciu mozemy stwierdzi¢ jak wiele spraw mal-
7enskich, od lat zaniedbanych lub niezawinionych moglo zosta¢ uporzad-
kowanych, wlasnie dzieki niestrudzonej, sumiennej i wnikliwej pracy Sadu.
Wielu odnalazto spokéj i zadowolenie wewnetrzne. Praca Sadu przyniosla
pomoc w ludzkiej niedoli, a przez to prostowata ludzkie sumienia i drogi
ich zycia, jakZe nie raz zagmatwane i skomplikowane. .

Obecnie pracuje w Sadzie Biskupim, poza Oficjalem i V-Oficjalem
1 promotor sprawiedliwosci, 5 obroncow wezla malzenskiego, 9 sedziéw
prosynodalnych, notariusz, sekretarz i 2 siostry zakonne.

MATERIALY DUSZPASTERSKO - KATECHETYCZNE

KS. CZESEAW KRAKOWIAK
NOWY OBRZED SAKRAMENTU CHORYCH

Postulowana i zapowiedziana przez Soboér Watykanski II odnowa liturgii
sakramentow jest stopniowo realizowana i objela dotychczas: Swiecenia
wyzsze (1968), malzenstwo (1969), chrzest (1969), Eucharystie (969-1970),
inicjacje dorostych (1972) i ostatnip sakrament namaszczenia chorych.

Dnia 7 grudnia 1972 r. Kongregacja Kultu Bozego opublikowata Ordo
unctionis infirmorum eorumque pastoralis curae, jako cze$¢ Rytualu Rzym-
skiego.l Nowy obrzed sakramentu chorych zostal promulgowany przez
Konstytucje Apostolska Pawla VI Sacram unctionem infirmorum z dnia
30 listopada 1972 1.

Juz sam tytut nowej ksiegi liturgicznej jest znamienny. Sakrament
chorych zostal umieszczony w ramach calej troski pastoralnej o chorych,
nie jest wiec on jedyna pomoca ze strony Kosciola dla swoich wiernych,
ktorzy sa do$wiadczeni przez chorobe. Fakt ten zostal uwzgledniony juz
w samym ukladzie tresci nowego rytuahu.

Wstep (Praenotanda) zawiera uwagi teologiczno-pastoralne i prawne
odnosnie troski o chorych, Méwi ogdlnie o chorobie i jej sensie w ta-
jemnicy zbawienia, o sakramentach ktére chory przyjmuje, czym jest sa-
krament chorych, kto moZe go przyjaé, o szafarzu i trosce Koéciola o
chorych.

Rozdzial I zawiera wskazania pastoralne i ryt odwiedzin i Komunii sw,
chorych w podwojnej wersji: ryt zwyczajny, kiedy Komunie sw. przyjmuje
jeden chory, i ryt skroécony, gdy wielu chorym udziela sie¢ Komunii §w.
w roinych pomieszczeniach. Rozdzial II zawiera wlasciwa liturgie sakra-
mentu chorych w trzech réznych formach: ryt poza Msza Sw., w czasie
Mszy $w. 1 obrzed udzielania namaszczenia chorych wielkiej liczbie wier-
nych. Sens Wiatyku i sposoby jego udzielania zostaly przedstawione
w III rozdziale. Obrzedy udzielania sakramentéw choremu, ktéry jest juz
w bliskim niebezpieczenstwie $mierci zawiera rozdziat IV, jako ritus con-
tinuus (pokuta, sakrament chorych i Wiatyk), oraz ryt namaszczenia bez
Wiatyku., Uzupelnia go rozdziat V: obrzed bierzmowania w niebezpie-
czenstwie smierci. Dwa ostatnie rodzdzialy zawieraja modlitwy polecejace
umierajacych (VI) i wykaz czytan biblijnych, oraz modlitw ad libitum
(VID). :

Nowe Ordo w jezyku lacinskim wchodzi w Zzycie z dniem ukazania sie

drl_ll&iem. Przeklady na jezyki narodowe, przygotowane przez Konferencje
Episkopatéw, maja by¢ dokonane najpéiniej do 31 grudnia 1973 r. Na-
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tomiast od 1 stycznia 1974 r. nalezy w calym Kosciele uzywaé jedynie
nowego obrzedu sakramentu chorych. 4 (it

‘W Konstytucji Apostolskiej Sacrum unctionem infirmorum, Papiez Pa-
wel VI omawia liturgie i teologie sakramentu chorych, opierajgc je na
podstawach biblijnych, oraz nauce soboréw powszechnych, a zwiaszcza
Soboru Trydenckiego i Watykanskiego II. Juz Sobér Trydencki zrywa
ze sredniowieczng teologia namaszczenia chorych jako sakramentu umie-
rajacych, chociaz gléwny jego skutek upatruje w gtadzeniu _grzechéw.
Zaznacza jednoczeénie, ze ,przynosi pocieche duszy chorego i umacnia,
wzbudzajac w niej wielka ufnos¢ w milosierdzie Boze, a niekiedy odzys-
kuje zdrowie ciala, jesli jest to przydatne dla zbawienia duszy".?

Z kolei Sobér Watykanski II w oparciu o studia teologiczno-liturgicz-
ne, nie negujac nazwy ,ostatnie namaszczenie', uwaza, ze lepiej jest na-
zwaé ten sakrament ,namaszczeniem chorych” (KL nr 73; KK nr 11). Nie
jest to wiec sakrament dla tych tylko, ktérzy znajduja sig w ostatecznym
niebezpieczenstwie utraty zycia (KL nr 73). Sakrament chorych daje cho-
remu laski wlasciwe jego stanowi, wedlug stéw s$w. Jakuba: ,Modlitwa
wiary bedzie dla chorego ratunkiem, Pan go podiwignie, a jesli popelnithy
grzechy, beda mu odpuszczone' (Jak 5, 15; por. KK nr 11). Dotychczasowy
cbrzed byl zasadniczo wierny tej doktrynie, o czym swiadcza modlitwy
odmawiane podczas sprawowania sakramentu chorych. Natomiast formula
sakramentalna wyrazala tylko jeden skutek sakramentu chorych, mianowi-
cie — odpuszczenie grzechow.?

Znak sakramentalny

Znak sakramentalny tworza materia i forma.* Materia musi by¢ doklad-
nie okreslona przez odniesienie jej do wtasciwego celu. Zadanie to spel-
nia farma sakramentalna, tzn. slowa nadajace wtaéciwy sens ‘materii sa-
kramentalnej.?

Materie i forme niektérych sakramentéw okreslit sam Chrystus (chrzest,
BEucharystia). Kiedy jednak Chrystus nie okreslit istotnego znaku sakra-
mentalnego, jego okreslenie i ustanowienie nalezy do Kosciota.® Tak jest,
miedzy innymi, w przypadku sakramentu chorych.

Dotychczas materia sakramentu chorych byl olej z oliwek pos$wiecony
w Wielki Czwartek w czasie Mszy $wietego krzyza, przez biskupa lub
upowaznionego do tego kaplana. Kaplani udzielajgcy sakramentu chorych
zobowiazani byli uzywac tego oleju.?

Uwzgledniwszy fakt, ze w wielu regionach Kos$ciola, poza basenem
Morza Srédziemnego, nie jest wcale, albo trudno dostepny, na prosbe licz-
nych episkopatéw, Papiez postanowil, ze materig sakramentu chorych mo-
ga byé takze inne oleje roélinne.?

Poniewaz poswiecenie oleju chorych nigdy nie bylo sciéle zastrzezone
biskupowi, ale w Kosciele Zachodnim do czas6w karolinskich poswigcali
go kaplani® (na Wschodzie do dzi§), nowe Ordo zezwala kaplanom w ra-
zie koniecznosci poswiecié olej chorych podczas liturgii tego sakramentu
(nr 21), analogicznie do pos$wiecenia wody przed chrztem swietym. Zwykle
jednak po$wiecenia oleju chorych dokonuje biskup lub upowainiony do
tego kaptan w Wielki Czwartek.10

Modlitwa poswiecenia oleju ma charakter epiklezy, Zwraca sie do Boga
przez Jezusa Chrystusa, aby moca Ducha Swietego dokonat podwiecenia
oleju w ten sposéb, by stat sie on duchowym lekarstwem dla chorego,
przyniost mu ulge w cierpieniu i powr6t do zdrowia (nr 75).

Liezba namaszczen byla w historii r6Zna, od namaszczenia calego ciala,
glownych zmystow, do jednego namaszczenia w czasie koniecznoscill Juz
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wedhug Konstytucji o §wietej liturgii liczbe namaszczen nalezato stosowac
zaleznie od okolicznosci (nr 75). W odnowmnym obrzedne sakramentu
chorych zachowano tylko dwa namaszczenia: czola i rgk (nr 75). Nie jest
to wybér przypadkowy lub podyktowany wygoda szafarza, ale ma uza-
sadnienie w praktyce Ko$ciola Wschodniego i posiada znaczenie symbolicz-
ne, gdyz glowa (czolo) i rece w jakis sposob s znakiem calej ludzkiej
osoby i jej aktywnosci w $wiecie.’? Zmniejszenie liczby namaszczen Pa-
plez uzasadnia rowniez troskq o uproszczenie rytu.l’® Podczas namaszcze-
nia czola i rgk chorego méwi sig tylko jeden raz formuilg sakramentalng,
w ten sposéb, Ze jej plerwszq cze$¢ podczas namaszczenia czola, a druga
w czasie namaszczenia rak. Natomiast w razie Koniecznosci wystarczy
jedno namaszczenie, czola lub innej zdrowej czeSci ciala i wypowiedze-
nie calej formuly sakramentalnej (nr 23), W rytualach partykularnych
mozna zwiekszy¢ liczbe namaszczen lub zmieni¢ miejsce namaszczenia
(nr 24).

Najwazniejsza jednak zmiana w liturgii sakramentu chorych dotyczy
formuly sakramentalnej, podobnie jak w przypadku sakramenty blerzmu-
wania, Nowa formuta:

Per istam Sanctam Unctionem et suam piissimam misericordiam

adiuvet te Dominus gratia Spiritus Sancti;

R. Amen.

ut a peccatis liberatum

te salvet atque propitius allevet. R. Amen.
podzielona jest w druku wydania typicznego na cztery wiersze, dla la-
twiejszego wymowienia i wyraza pelny skutek sakramentu chorych. Wiersz
pierwszy nawigzuje do dawnej formuly rzymskiej, drugi do wyrazenia
Soboru Trydenckiego, trzeci i czwarty do listu $w. Jakubalt. Skutkiem sa-
kramentu chorych jest taska Ducha Swietego dawana choremu przez Chrys-
tusa, ktéra przynosi pomoc calemu czlowiekowi, jego duszy i clalu. W
wypadku kiedy chory nie moZe wyznaé grzechéw, sakrament chorych
gladzi jego grzechy, a przede wszystkim przynosi umocnienie, ulge w cho-
robie i laske zbawienia.

Istotny znak sakramentalny sakramentu chorych- okreélil Papiez Pawel
VI w Konstytucji Apostolskiej Sacram unctionem infirmorum postana-
wiajac, ze ,Sakramentu chorych udziela sie niebezpiecznie chorym, na-
maszczajgc ich czola i rece olejem z oliwek lub innym olejem roslinnym,
we wlasciwy sposob poswieconym, wypowiadajac jeden raz stowa: Przez
to $wigte namaszczenie i swoje najlaskawsze mitosierdzie niech ci Pan
pomoze taskq Ducha Swietego, aby uwolnionego od grzechéw zbawil ci
i laskawie wspomogl'.18

Podmiot sakramentu chorych

Wedlug listu sw. Jakuba sakrament ten przeznaczony jest dla cho-
rych, Taka tez byla pierwotna praktyka Kosciota. Dopiero od sredniowie-
cza namaszczenia chorych stalo sie sakramentem umierajacych, chocia?
nie udzielano go nigdy Zzolnierzom przed bitwa ani skazanym na $mier¢.1®
Sakramentem umierajacych jest Wiatyk.!7

Dlatego powolujac sie na Konstytucje o swietej liturgii Wstep do no-
wego Ordo stwierdza, Ze sakramentu chorych udziela sie wiernym, ktérzy
sq stabi z powodu choroby Iub starosci. O tym, czy jest to stan powazny,
decyduje zwykle roztropnos¢. Niekiedy mozna tez zasiegna¢ rady lekarza
(nr 8). Sakramentu tego mozna udzieli¢ réwniez choremu przed operacja
chirurgiczna, jesli choroba jest powazna i operacja z tej racji jest niebez-
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pieczna (nr 1). Ludzie starzy, kérych opuscity juz sily, mimo, Ze nie zagraza
im aktualnie niebezpieczenstwo $mierci z powodu powazne] choroby, mo-
ga takie przyjaé sakrament chorych (nr 11). Wreszcie chore dzieci majac
uzywanie rozumu sa takze podmiotem sakramentu chorych (nr 12). :

Zauwazamy wiec dosy¢ istotna zmiane w prakiyce Kosciota dotyczacej
sakramentu chorych. O ile Kodeks Prawa Kanonicznego mowil negatyw-
nie, ze nie mozna udzieli¢ tego sakramentu wiernemu, jesli nie znajduje
sie z powodu choroby lub staro$ci w niebezpieczenstwie Smierci® to no-
we Ordo sprawe te stawia inaczej. Sakramentu chorych nalezy udzielaé
z calg gorliwoécia i troska wiernym niebezpiecznie chorym (periculose
aegrotentibus) na poczatku choroby lub starosci.!® Nie mowi sig juz o bliskiej
émierci, ale o powainej chorobie, gdyz sakrament ten ma poméc choremu
w powrocie do zdrowia, a w przypadku ludzi starych pozwala im i pomaga
przezy¢ po chrzescijansku ostatni okres swego zycia i wytrwaé wobec
trudnoéci z tym zwiazanych, a nie jest przygotowaniem ich na $mieré.

Dotychczasowe przepisy Kosciola pozwalaly na powtérne przyjgcie
sakramentu chorych jedynie wtedy, gdy chory odzyskawszy zdrowie, znow
znajdowatl sie w nowym niebezpieczenstwie $mierci®® Z nowego okresle-
nia podmiotu sakramentu chorych wynika réwniez zmiana takze w tej
praktyce, gdyz wedhig nowego Ordo istnieje mozliwos¢ udzielenia sa-
kramentu chorych réwniez w tej samej chorobie, jesli stan chorego staje
sie krytyczny (nr 9).

Szafarz sakramentu chorych

Wtasciwym szafarzem sakramentu chorych jest kaptan (nr 16). W szcze-
golny sposob troska o chorych nalezy do biskupéw, proboszczéw, wikariu-
szy, kapelanow szpitali i doméw starcéw, oraz do przetozonych zakonnych.
Zadanie ich polega nie tylko na udzielaniu sakramentu, ale takie na od-
powiednim przygotowaniu chorych do owocnego przyjecia sakramentu
chorych (nr 85).

Nawigzujac do aktualnej praktyki Kosciola Wschodniego i dawnej
praktyki Kosciola Zachodniego, nowe Ordo wprowadza mozliwos¢é wspol-
nego udzielania sakramentu chorych (nr 18-19).2! Jesli kilku kaplanow
jest obecnych przy sprawowaniy sakramentu chorych, co jest zalecane,
do gléwnego celebransa nalezy wykonanie istotnego znaku sakramental-
nego, pozostali kaplani moga przewodniczy¢ liturgii slowa, czytaniom
stowa Bozego, wezwaniom blagalnym, oraz razem z gléwnym celebran-
sem wkladaja rece na chorego (nr 19).

Liturgia sakramentu chorych

Nowy rytual przewiduje trzy gléwne formy udzielania sakramentu
chorych: obrzed zwyczajny (ritus ordinarius), obrzed w czasie Mszy $w.
i obrzed namaszczenia liczniejszej grupy chorych. Jesli udziela sie sakra-
mentu kilku chorym, uzywa sie obrzedu zwyczajnego zmieniajac odpowied-
nip modlitwy (nr 67). Odnowiona liturgia sakramentu chorych zawiera
cztery istotne elementy: -

— wloZenie rak kapltana (lub kaplanow),

— .modlitwa wiary"’, ;

— poswigcenie oleju, wzglednie modlitwa dziekczynna,
— namaszczenie chorego.

Kaptan przychodzac do domu chorego pozdrawia go, kropi woda Swie-
cong uzywajac formuly: Sit haec aqua suscepti baptismatis memoria et
Christum recolat, qui Passione et Resurrectione sua nos redemit, lub innej
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formuly, ktéra moze by¢ zamieszczona w rytuale partykularnym (nr 69).
Nastepnie zwraca sie do obecnych z wezwaniem do modlitwy za chorego,
nawigzujac do troski Chrystusa o chorych, Jego zbawczej meki i polece-
nia danego przez $w. Jakuba, Jesli chory nie spowiada sig, ma miejsce
akt pokuty jak w czasie Mszy Sw., a nastepnie czytanie Pisma $w., wzgled-
nie krotkie przemoéwienie celebransa (nr 72). Z kolei w krotkiej litanii
wszyscy zebrani modlg sie za chorego, aby Chrystus nawiedzil go i umoc-
nit od grzechu i wszelkich pokus, obdarzyl Zzyciem i zdrowiem, a takize
aby wspomagal opiekujacych sie chorym, Po tej modlitwie kaptan nic nie
mowiac wktada rece na gtowe chorego. Gest ten przypomina postepowanie
Chrystusa, ktory wkladal rece na chorych przywracajac im zdrowie. Istot-
ny obrzed sakramentu chorych poprzedza poswigcenie oleju chorych lub
odmoéwienie nad nim formuly dziekczynnej, jesli jest juz poswiecony (nr
75). Po namaszczeniy czola i rak, po slowach formuly sakramentalnej
chory méwi: Amen. (Nie ma wzmianki o wycieraniu namaszczanych miejsc
wata!l). W zaleznosci od tego jaki jest stan chorego, celebrans dobiera od-
powiednig modlitwe. Obrzed koﬁczy sie wspolnym odmoéwieniem Modlitwy
Panskiej, po ktérej choremu mozna udzieli¢ Komunii $w., oraz biogosta-
wienstwem chorego zlozonym z kilku wezwan po ktorych odpowiada sie:
Amen (nr 79).

Jesli udzielanie sakramentu chorych ma miejsce w czasie Mszy Sw.
rozpoczyna sie po homilii, od litanii, wzglednie jesli litania lub modlitwa
powszechna jest po namaszczeniu, od wtozenia rak i dalej jak w obrzedzie
zwyczajnym (nr 80-82).

Czym$ zupelnie nowym jest wspolna celebracja sakramentu chorych
w wielkich grupach. Moze to mie¢ miejsce z okazji pielgrzymek lub innych
zebrann chorych z diecezji, miasta lub parafii. Obrzedu tego mozna nie-
kiedy uzywac takie w szpitalach.. Zadaniem Ordynariusza jest czuwanie
nad zachowaniem wszystkich norm dotyczqcych sprawowania sakramentu
chorych, zwlaszcza odpowiedmego przygotowania pastoralnego zaréwno
samych chorych jak i innych wiernych, zwlaszcza tych, ktérzy beda brali
udzial w Iltiurgii, aby przez odpowiednie Spiewy i modlitwy ukazac¢ jed-
nosé Ludu Bozego i radosé paschalna odpowiadajgcag sprawowanym obrze-
dom (nr 83-85).

Wspolna celebracja sakramentu chorych moze byé zaréwno podczas
Mszy Sw. jak i poza Msza $w. Wczesniej nalezy umozliwi¢ chorym sko-
rzystanie z sakramentu pokuty (nr 86). Obrzed rozpoczyna sie od przy-
jecia chorych, w ktéorym naleizy ukazac¢ troske Chrystusa o chorych, oraz
miejsce i zadania chorych we wspodlnocie Ludu Bozegeo (nr 8%). Z kolei
nastepuje liturgia stowa BozZego zlozona z odpowiednich czytan i homilii
(nr 89). Udzielanie sakramentu rozpoczyna sie od liturgii lub wlozenia
rak. Podczas namaszczenia poszczegélnych chorych przez kaptanéw mozna
wykonaé¢ odpowiedni $piew, z tym, Zze formula sakramentalna przynaj-
mniej jeden raz powinna by¢ wymoéwiona w ten sposéb, by slyszeli ja
wszyscy obecni. Modlitwy odmawia jedynie gléwny celebrans. Modlitwa
Panska i blogoslawienstwo konczy obrzed. Jesli namaszczenie chorych
udziela sie w czasie Mszy $w,, przyjecie chorych ma miejsce przed aktem
pokuty, celebracja sakramentu po homilii, a po jego udzieleniu nastepuje
liturgia Eucharystii (nr 92).

Porownujac dotychczasowy i nowy ryt sakramentu chorych widoczne
jest wyrazne zerwanie z przekonaniem, ze jest to sakrament umierajacych,
czego wyrazem jest umieszczenie odrebnych tytuléow: Obrzed namaszcze-
nia chorych i Obrzed udzielania sakramentéw choremu w niebezpieczen-
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stwie $mierci, Dlatego istnieje obecnie wieksza mozliwos¢ powtarzania
sakramentu chorych, Sam obrzed zostal wzbogacony przez powiazanie go
z liturgia slowa Bozego i Eucharystia, oraz poglebiony teologicznie przez
podkreslenie, ze caly czlowiek jako jednosé psychofizyczna otrzymuje
od Chrystusa pomoc wlasciwa jego stanowi.
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KS. LECH STACHOWIAK
CHOROBA [ UZDROWIENIE W BIBLII

To co Biblia mowi o chorobie i leczeniu jej znajduje sie jedynie na
marginesie wspolczesne1 medycyny opartej na racjonalnym . i czgsto na-
Luralnym spojrzenipy na czlowieka. Swiety kukasz Ewagelista, wedlug Kol
4, 14 i prastarej tradyciji patrystycanJ lekarz, piszac 500 lat po Hipokra-
tesie. nie wykazuje w swej Ewangelii ani w Dziejach Zadnego widocznego
wplywu ojca starozytnej medycyny. O wiele bardziej zblizaja sie jego
wypowiedzi do popularnej medycyny, znanej z tekstow staroegipskich
czy babilonskich. Roznig sie¢ oczywiscie od nich spojrzeniem teocentrycz-
nym (w sensie monteizmu) a zwiaszcza chrystocentrycznym.

Choroba — tak w sensie indywidualnym jak kolektywnym, naturalnym
i przenosnym, jest najczeéciej czyms$ zeslanym od Boga i przez Boga (por.
Wj 9, 14-15; Lb 12, 9-14; 1 Krl 13, 4-6); moga ja wywolywac¢ rowniez sity
demoniczne. Takie spojrzenie dyktowalo specyficzne u Izraelitéow ujmo-
wanie rzeczy, mianowicie odnoszenie ich do najwazniejszej lub najdalszej
uchwytnej przyczyny, Bezposrednie powody naturalne powstawania choro-
by byly dla owczesnego czlowieka palestynskiego mato interesujace, a
nadto §cisle podporzagdkowane Bogu. Nie uwazal on za celowe badania
skomplikowanego lancucha przyczyn, skoro mozna byio przez odniesienie
do Boga dojsé¢ do najwyzszych uwarunkowan: poniewaz spojrzenie blbll]‘
ne wyklucza wszelkie interwencje magiczne (Tob 6, 8-9 chodzi o czynnosc
pogladowa lub symboliczng — na wzoér prorocki — nie zas o skuteczna
sama w sobie interwencje magiczng), a demoniczne podporzadkowuje
Bogu, jednym czynnikiem miarodajnym w rozwazaniu genezy choroby i
jej leczenia — jest Bog i Jego bezposredni wystannicy. Geneza niemocy
przypisana jest bezposrednio woli Bozej (mp. 2 Sm 12, 15: Bog dotknat
dziecko, zrodzone z cudzoléstwa, tak, ze zachorowalo). Powoduje ja takze
aniol Bozy (2 Sm 24, 16 sprawia klgske po niefortunnym spisie ludnosci
zarzadzonym przez Dawida), Sprawca moze by¢ rowniez szatan lub inny
zly -duch, szczegolnie w wypadkach, ktére dzi§ okresla sie jako choroby
nerwowe lub psychiczne (np. 1 Sm 16, 14-15). Zawsze dziala on jednak z
upowaznienia Bozego (1 Sm 16, 14; 19, 9) i jest Mu podporzadkowany
(por. Job 1, 11-12). W znaczeniu kolektywnym choroba (niemoc, kleska)
narodu wywolana jest zwykle przez czynniki przeciwne Bogu, ktére —
realizujgc wbrew swej woli plan Bozy — kieruja nardéd ku czasowemu u-
padkowi. Przywrdcenie poprzedniego stanu — zdrowia i pomyslnosci — wy-
maga uzdrawiajacej interwencji Bozej (por. Jr 17, 14; Oz 6, 1).

Nauka o odplacie w wielkich tradycjach teologicznych wykazuje Scisty
zwigzek przyczynowy migdzy grzechem a chorobg [Kp]: 26, 14-16: grozi za
niepostuszenstwo Prawu porazonemu przez Boga wyciericzeniem, goraczka
prowadzaca do Slepoty i ruiny fizycznej), Dlatego czlowiek chory, zwiasz-
cza dotkniety choroba nieuleczalng lub ciezkg i przewlekla jest uwazany
za grzesznika. Job jest przedmiotem obrazy u ludzi i skarzy sie (9, 30-31):
,Choébym sie w sniequ wykapal, a lugiem umyl swe rece, umiescisz
mnie tam na dole (w Szeolu), nawet moéj plaszcz sie mna brzydzi'. Widok
niewidomego od urodzenia nasuwa uczniom Jezusa bezposrednie pytanie
«Kto zgrzeszyl, ze urodzit sie niewidomy — on czy jego rodzice?” (J 9, 2);
uzdrowipnemu nad sadzawka Betesda (Owcza) chromemu Jezus udziela
przestrogi: ,,Oto wyzdrowiales. Nie grzesz juz wiecej aby ci sie co$ gor-
szego nie przydarzylo (J 5, 14).

Po niewoli babilonskiej chorobe rozumie sig takze jako $rodek pod-
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dania czlowieka probie wytrwatosci lub oczyszczenia go od grzechu. Obok
tradycyjnej koncepcji niemocy cziowieka jako konsekwencji’ dezaprobaty
Bozej (.gniewu'), pojawia sig réwniez ujecie bardziej negatywne: nie
przenikniony wyrok Bozy i pelen tajmnicy Jego plan nie pozwala na do-
glebna ocene przyczyn choroby. Bardziej naturalne ujecie genezy choroby
wystepuje dopiero w II w. przed Chrystusem w okresie Helleniz-
mu: Tob 2, 9-10 wyjaénia utrate wzroku jako nastepstwo przypadkowego
upadniecia kaly ptakéw; Jdt 8, 3 méwi o $mierci meza Judyty na skutek
porazenia slonecznego w czasie #niw. Ten punkt widzenia nalezy okresli¢
jednak w Biblii — zaréwno ST jak i NT — jako marginesowy. Ujecie
prawdziwie Biblijne przedstawia chorobg jako stan, w ktorym jednoczes-
nie zbawienie czlowieka staje pod znakiem zapytania; symptomem jest
jego wilasnie niemoc fizyczna. Jezeli choroba nawiedza sprawiedliwego
— uczestnika zbawczych obietnic Bozych — Bog przez nig oczyszcia, o-
strzega lub wreszcie stara sie osiagna¢ niezgiebiony dla czlowieka (ale z
pewnoscia zbawczy) cel.

Lekarzami w spolecznosci poganskiej byli czesto kaplani, wykonujacy
swe funkcje w 16Zny sposéb: magiczny, kultowy lub droga pewnych prak-
tyk naturalnych. W ST rola taka nie odpowiadala zalozeniom teokratycz-
nego spolteczenstwa; dzielito ono przeswiadczenie o zaleznosci migdzy
Bogiem a wszystkimi przejawami zycia. Dlatego ST i NT moéwia stosun-
kowo rzadko o dzialalnosci lekarzy. Dawniejsze poglady odzwierciedla
uwaga kronikarza deuteronomistycznego 2 Krn 16, 12: Fakt, ze kr6l Asa
w cieikiej chorobie szukal nie pomocy Jahwe ‘lecz lekarzy poczytuje mu
sie za wyraz niewiernoéci religijnej. Najobszerniejsza wypowiedz ST na
ten temat zawiera Syr 38,.1-15; $cieraja sie w niej tradycyje 1 postgpowe
mysli judaizmu na temat sztuki lekarskiej, dominuje jednak mys$l o su-
werennej wladzy Jahwe. Pointa w. 15 ,Grzeszacy przeciw swemu Stwor-
cy niech wpadnie w rece lekarza” nie wymaga komentarza.

Przy uzdrowieniu najwazniejsza role odgrywa wyznanie grzechow i po-
kuta polaczona z modlitwa. Te $rodki posrednie, kierowane do Boga, przed-
stawione sq jako bezposrednie, zwlaszcza ze i choroba i pokuta wraz z
modlitwag pochodzg od Boga.

Biblia zna naturalne &rodki lecznicze jak oliwa, balsam, plaster z owo-
cow figowych, a nawet 261¢ z ryby jako masé na oczy. Ich warto$c lecz-
nicza jest jednak relatywna: wyrazaja one pogladowo lub towarzysza
wlasciwej zbawczej interwencji Bozej (Syr 38, 7-8). W NT poglad na cho-
robe i uzdrowienie nie ulegt zasadniczej zmianie; nabieraja one jednak
bardziej symbolicznego znaczenia, niz w ST. Choroba sugeruje stan od-
dalenia od Boga, stanowigcy zbawienie pod znakiem zapytania, uzdrowie-
nie — ozywcze dziatanie taski Boga w Jezusie Chrysusie. Uzdrawianie
chorych i zlozonych niemoca jest cecha rozpoznawcza okresu mesjanskie-
go (Mt 11, 3-6 i Ek 7, 18-23 — por. Iz 29, 18-19; 35, 5-6). Uwalnianie od
choréb psychicznych (przedstawianych jako szczegélne dzieto lub ,moc”
szatana) oznacza supremacje wtadzy Boga a ograniczenie i bliskie znisz-
czenie wladzy sit ciemnosci, :

Opetanie (wyStepujace zbiorowo Mt 8 ,16; Ek 7, 21 i indywidualnie)
przedstawiane jest najczesciej jako stan chorobowy zblizony do epilepsji
czy obtedu; czesto towarzyszg mu takie objawy jak utrata stuchu, wzroku,
brak panowania nad odruchami, nad mowa itp. Jako przyczyne tych zja-
wisk podaje NT bezposrednie dziatanie zlego ducha, ktéry udziela takiemu
czlowiekowi nadludzkich sit (Mk 5, 3; Dz 19, 16), dreczy go (Mk 1, 26;
5, 5) prowadzac az do zadawania sobie ran (por. Mk 5, 5). Uwolnienie
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od jego dzialania przez Jezusa polega na przywréceniu czlowiekowi pa-
nowania nad soha — odbywa sig to moca wypowiedzianego stowa we
wlasnym imieniu przez Jezusa (lub w Jego imieniu przez upowaznionych
apostolow). Sens tych czynnosci w NT jest czesto religijny: odzwierciedla
walke miedzy ,ksieciem tego $wiata" a Jezusem, a raczej zwycigstwo Syna
Bozego (por. Mt 12, 22-30) i Jego boska moc. Niewlasciwy jest wyklad
tych opiséw w sensie leczenia przez Jezusa (i apostolow — Dz 5, 16; 8, 7;
16, 16-18; 19, 12-17) droga sugestii. Istotnym momentem jest uwolnienie
od grzechu, i pozbawienie jego rzecznika — szatana — mozliwoséci bez-
poéredniego oddzialywania, tj. utrzymywania czlowieka w stanie ustawicz-
nej chwiejnosci (pokusy). Opisy opstania wykazuja znaczne zréznicowa-
nie i kazdy wymaga oddzielnej interpretacji.

Jezus Chrystus rzadko jest okreslany bezposrednio jako .lekarz”, za-
pewne by unikngé¢ zestawienia Zbawiciela z (niekiedy wedrownymi) le-
karzami poganskimi, dzialajacymi wylacznie naturalnymi srodkami — por.
jednak tekst Mk 2, 17 ii paralelne. Uzdrowienia cudowne dokonywane przez
Jezusa naleza do najstarszej warstwy opowiadan ewangelicznych. Od po-
czatku rozumiano uzdrewienia jako ,znaki’ rzeczywistosci nadprzyrodzo-
nej np. nastania Krélestwa Bozego (Mt 12, 28; Ek 11, 20), objawlienia szcze-
golnej milosci Bozej (Mt 8, 16-17; 12, 15-21) a zwlaszczcza odpuszczenia
grzechow .(Mk 2, 2-12'— por. Mt 9, 6). W czwartej Ewangelii symbolika
uzdrowien wystepuje jeszcze dobitniei w: J 4, 46-54 chodzi o wiarg, po-
dobnie w 9, 1-41 o jej swiatlo, w 5, 1-9 moznosé chodzenia droga Chrystu-
sa itd. Wskrzeszenia zmarlych podkreslaja wladze Syna Czlowieczego nad
zyciem, a z drugiej strony zapowiadaja zmartwychwstanie Jezusa jako
gwarancje zycia wiecznego.

Przedruk: Wiad. Diec. Eodz., 4(1975)
KS, LECH STACHOWIAK
PROBLEMATYKA ZEA I JEGO SPRAWCY W BIBLII

Zlo jest rozwazane w Biblii nie teoretycznie, lecz czysto praktycznie
w swoich przejawach. Obejmuje ono wszystkie sposoby naruszania egzy-
stencji przez rzeczywistosé (osobowa lub nie osobowa) o wydzwieku ne-
gatywnym. Naturalnie Biblie interesuje przede wszystkim obecno$¢ zia
w zyciu czlowieka. Stwierdza ona zalezno$¢ miedzy przejawami negatyw-
nymi (szkodliwymi) w 2Zyciu a postepowaniem niezgodnym z zasadami
moralnosci. Najczesciej zlo jest przedstawione jako kara Bora za prze-
wrofne postepowanie czlowieka (to samo wyrazenie hebrajskie opisuje
cechy ujemne, przewrotne i nieszczescie).

To co okreslamy jako rzeczy zle (w sensie fizycznym i etycznym) nie
osigga stanu ani jakosci jaka winno posiadac. Czyn czlowieka jest zly,
skoro nie osigga celu wytyczonego mu przez Boga. Biblia mowi zwykle
wtedy, iz ,nie podoba sie on w oczach Bozych” (antropomorfizm; Rdz
38, 7; 2 Krl 8, 18 b itd.). Zle moze by¢ postepowanie czltowieka, zly organ
jego my$li, serce (Prz 11, 20), zle moze by¢ usposobienie (Rdz 6, 5). P6z-
niej w okresie judaizmu uZzywa sie poje¢ bardziej antropologicznych
i psychologicznych: autorzy mowia o dwoch duchach, dobrym i ziym,
walczacych w czlowieku, o dwoch sklonnosciach, o dwaéch drogach, po
ktérych kroczy czlowiek w zyciu etycznym itp. Stynna formuta ,,pozornie
dobrego i zlego” oznacza autonomie moralng w senmsie niezaleznego sta-
nowienia co dobre a co zle. Grzech natomiast odwraca ten porzadek, czy-
nige ze zla to co dobre, naturalnie tylko pozornie. Upadek czlowieka po-
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lega na przywlaszczeniu sobie tej autonomii bedacej prerogatywa wylgcz-
nie Boza.

O pochodzeniu zla w swiecie Biblia nie méwi w sposob systematyczny.
Pewne poglady mozna odczytaé z okolicznosciowych wypowiedzl, wskazu-
jacych na rozwoj refleksji nad tym. Rdz 3 wprowadzajac w opowiadaniu
o upadku czlowieka weza — kusiciela wskazuje na stworzony charakter
zrodla zla. Poniewaz mysl bibljna odnosi wszystkie bez wyjatku przejawy
7zycia do Boga jako najwyzszego stworcy, nie brak wsréd nich przejawow
zta: nieszczesé, cierpien itp. Np w 2 Krl 6, 33 krél Izraelski stwierdza
{o glodzie w oblezonej Samarii): ,To nieszczescie pochodzi od Jahwe".
W sensie antropologicznym ST méwi, ze Bog ,zaluje'" nieszcze$cia posta-
nowlionego przeciw swojemu ludowi (Jr 26, 13), tzn. zawiesza je lub re-
zygnuje z zestania jego. Jeszcze dobitniej mowi o tym 1 Sm 16, 14, przed-
stawiajac ,ducha zlego zestanego przez Jahwe' na popadajacego w de-
presje Saula (por. 16, 13). Za tak rozumianym zlem kryje sie zbawczy
plan Bozy. W jego ramach zlo stanowi $rodek okazania miltosierdzia czlo-
wiekowi. Grozby prorockie zapowiadajace zniszczenie calego narodu lub
jego czesci koncza sig niekiedy zapowiedzia powrotu do poprzedniego
stanu sprzed okresu kary: Jr 31, 3-6; 46, 27-28; 48, 47 itd. Nadto zlo sta-
nowi $rodek wystawiajacy czlowieka na probe i to zbawienng — Job 5,
17, — 20; Ps 73 itd. ‘

Co prawda czlowiek jest aktywnym wspéltworeg zia, odpowiedzialnym
za nie w peini; tym niemniej zlo nie stanowi wyjatku wséréd calej rze-
czywistosci stworzonej, pochodzacej od Boga. Totez w ostatecznym roz-
rachunku Biblia nie wyjmuje zla spod Jego wtadzy. Jakikolwiek dualizm
w tym sensie, ze dobro pochodzi od Boga, a zlo od czlowieka bylby dla
teocentrycznie myslacego czlowieka ST nie do pomyslenia. Réznica mie-
dzy tym punktem widzenia a wspoélczesnym polega na tym, ze semita
rozumie zlo zawsze konkretnie jako przejaw zycia (nieszczescie, niedosta-
tek, brak czego$ naleinego itd.), nigdy abstrakcyjnie. Am 3, 6b powie
wrecz: ,,Czy zdarza sie w miescie nieszczescie, by Jahwe tego nie spra-
wil2"”,

O wiele bardziej skomplikowany jest problem zla moralnego, ktéry
zajmuje intensywnie redaktoréw wszystkich najstarszych zrodet ST. ST
wykazuje wielka wrazliwos¢ i doskonale odczucie zla, ale rozwaze je
w ramach realizujacego sie planu Bozego. Czlowiek posiada wobec niego
bardzp ograniczong mozliwosé oporu, ale moze zdystansowaé sie od zla
tak w zyciu zbiorowym jak indywidualnym. Totez Pwt (np. 17, 7, 12; 19,
19 itd) powtarza kategoryczny nakaz: ,,] usuniesz zlo sposréd Izraela”.
Postawe czlowieka w zetknieciu ze ztem cechuje najpierw jakas fascyna-
cja polaczona z dezaprobata, czesto nieskuteczng w praktyce. Zlo odzna-
cza sie wielka ekspansywnoscig i sila atrakcyjnosci, podkreslong juzi w
opisie pierwszego upadku. Postepowanie zle przedstawione jest czesto na
sposéb niemal nierzeczywisty. Z dwdch postaw zyciowych, dobrej i zlej,
tylko pierwsza przedstawiona jest jako realna. Stad plynie moment zas-
koczenia w konfrontacji ze zlem, ktore staje sie pierwszym krokiem do
upadku. Pierwszym odruchem niemal instynktownym — jest cheé¢ prze-
ciwdzialania. MoZno$¢ oporu okazuje sie jednak nader czesto dosé ogra-
niczona, jesli ja mierzyé ludzkimi sitami. Biblia jednak odrzuca postawe
rezygnacji wobec zta, podkreflajac ustawicznie moment odpowiedzial-
noscl.

W najdawniejszych pismach ST rzecznik zia przedstawiony zostat jako
sita rozumna, ale .podporzadkowana Bogu. Zwyczajem staro-wchodnim

S



Biblia méwi o nim — podobnie jak o wszystkich przejawach zycia trudno
wyobrazalnych — na sposob symboliczny. Waz z Rdz 3 jest zaréwno
stworzeniem jak i istota obdarzong inteligencja, skierowana jednak wy-
raznie ku zlemu. O jego osobowosci najstarsze tradycje nie moéwia nic;
podobnie nie akcentujg bezwzglednego przeciwienstwa wobec Boga, U
Joba np. szatan stanowi jedna z istot ponadziemskich kontaktujgcych sie
bezposrednio z Bogiem, dziatajacych za Jego pozwoleniem, niekiedy na-
wet z Jego aprobata. W miare jednak postepu mysli cbjawionej szatan
przybiera coraz wyrazniej wymiary sily wywierajacej zlowieszczy wplyw
na jednostke lub spolecznosé. Jednoczeénie Staje sie on nieublaganym
przeciwnikiem Boga, zmierzajacym do niszczenia Jego zbawczego dziela.
Te my$l rozwinie Nowy Testament, a przygotujg ja judaizm biblijny i
miedzytestamentalny.

W ST ,duch zty", .szatan", ,.demon" oznaczaja jeszcze do$é¢ Toéine
czynniki zta. ,,Duch zly" jest wykonawca (pozniej réwniez odpowiednikiem
antropologicznym i psychologicznym) planéw Bozych zmierzajacych po-
przez doswiadeczenia i cierpienia ku zbawieniu czlowlieka. Dopiero juaizm
przypisuje mu cechy wyraznie osobowe (np. Tob 6, 8). Demony w ST naj-
plerw nie }acza sie z dziatalnoscia zmierzajaca ku sprowadzeniu czlo-
wieka z drogi dobrej ku zhu etycznemu. Sg to istoty pochodzace z po-
pularnych wierzen, czesciowo pochodzenia poganskiego (mezopotamskie-
go). Ksiegi kanoniczne ST znaja ich kilka kategorii: tajemnicze sedim,
fantastyczne ,seirim” przedstawone pod postacig istot kosmatych (koztow
lub moze satyrow) — por. Pwt 32, 17; Kpt 17, 7; Ps 106, 37; Iz 13, 21; 34,
14 oraz zenskie demony nocne tzw, lilit (Iz 34, 14). Ciekawe, ze pierwsze
dwie grupy demonéw ST chetnie identyfikuje z bozkami obcymi, chcac
w ten sposéb wyrazi¢c pogarde dla nich. Bardziej widoczng relacje do
grzechu zaklada demon pustyni Azazel (Kpt 16, 8.10.26), ktorego rytuatl
‘Wielkiego Dnia Pojednania przedstawia jako odbiorce kozta ofiarnego wy-
ganianego po symbolicznym wlozZeniu nan grzechéw ludu na pustynie.

Nowa koncepcje zla i jego genezy wysuwa pismiennictwo biblijne
ostatnich dwéch wiekéw ery przedchrzescijanskiej. Burzliwe dzieje ludu
Bozego i1 cczekiwanie radykalnej przemiany swiata wraz z jego relatyw-
nym odnowieniem lub absolutnym koncem nasuwa pilnie postulat zdys-
tansowania sie od wszelkiego zla. Postawa czlowieka wobec sit zta musi
byé jednoznacznie negatywna. Jezeli w starszych tradycjach zlo w pew-
nym sensie wspolistnialo jako jaka$ konieczno$¢é obok dobra, teraz nie
ma juz na to miejsca. Poglebia to pojecie zta w kilku kierunkach. Najpierw
zlo przestaje juz by¢ sila wywodzaca sie posrednio od Boga, bedaca na-
rzedziem realizacji Jego planéw, lecz staje w nieublaganym przeciwien-
stwie i nienawisci ku Niemu. Duch zly, wywodzac sie w ST od Boga, po-
zostaje wprawdzie stworzeniem, ale uwiklanym w bezpardonowej walce
z Nim i z Jego ludem. Nie jest on juz jakas tajemnicza sila, ale przyj-
muje mniej lub wiecej osobowa posta¢ szatana, Beliala (Beliara), Maste-
my, Zwodziciela, Ksiecia Ciemnosci lub Ksiecia tego swiata. Folklorys-
tyczne postacie demonéw z dawnych ksigg ST znikaja, ustepujac miejsca
duchom zlym'" o dzialaniu wyraznie destruktywnym dla czlowieka. Kie-
runek tego dzialania moze by¢ bardzo réiny i jest okreslany zwykle ka-
tegoria nleprawo$ci, do ktérej duchy te naklaniajg. Stad mowa o duchach
qnieczystych”, o duchu ,bezboznosci”, .ktamstwa'; ;ipychy" itd. Duchy
te laczy pozakanoniczna literatura chetnie z upadlymi aniotami lub ich
pofomstwem, powolujac sie na radykalny wyklad Rdz 6, 2. 4. Powstaje
jednoczeénie hierarchia zlych duchow, na czele ktérej stoi szatan, Belial
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lub Mastema, zaleznie od reprezentowanej przez ksiege tradycji apokalip-
tycznej. Duchy te dzialaja tylko czeSciowo na ziemi, znaczng ich czesc
umieszcza literatura apokryficzna ST w miejscu wiecznych mak lub przy-
pisuje im dzialalno$¢ kosmiczng. Sg one stworzeniami Bozymi jednak
zbuntowanymi przeciw Stwoércy (o buncie tym wyraznie mowi jedynie
Apok 12, 7-9). Geneza zla owiana jest nadal tajemnicg.

Takie pojecie zla i szatana zaklada rowniez NT, Wystepuje on we
wszystkich ksiegach jako aktywny rzecznik zla, przeciwstawiajacy sie
mesjanskiemu dzielu odkupienia i prowadzacy walke z Jezusem Chrystu-
sem. Teksty NT mowigc o przejawach zla zakladaja rowniei jego wspéi-
autora, szatana, i odwrotnie; przejscie miedzy nimi jest ciagle, tak ze moz-
na czesto wahaé sie czy chodzi o zlo jako takie czy o szatana jako ,ziego”.
Np. w Modlitwie Panskiej prosba o zachowanie od ,zlego” moze mieé
oba znaczenia. Szatanowi przypisuje sie panowanie nad okreslona sfera,
ktora rowniez ulega personifikacji. Tak np. ,Swiat" rozumiany jako wroga
Bogu czesé ludzkosci, popadi pod jego panowanie i sam nabiera cech ,ksie-
cia tego swiata” (J 14, 30; 1 J 5, 19) nie waha 51e stwierdzi¢, ze caly $wiat
lezy w mocy ,Ztego". Zlo poslada rowniez swojg sfere w czlowieku, Zos-
tat on wprawdzie stworzony na obraz Bozy, podobny Mu (Rdz 1, 26) i jako
taki jest dobry (Rdz 1, 31!). Ale istnieje w czlowieku czynnik jego sta-
bosci jako stworzenia, najbardziej dostepny i najmniej odporny mna dzia-
lanie zia i grzechu. Jest nim cialo, ktére w listach Pawlowych przedsta-
wione jest czesto jako sfera dzialania zta. Juz Rdz 6, 3 wie o najmniejsze]
podatnoéci ciala na ozywcze dzialanie ducha (por. Iz 31, 3b), choé¢ nie
taczy go jeszcze wyraznie z grzechem. Takie w NT nie jest ono nieodwo-
lalnie skazane na skazenie: droga wolnej decyzji i wspoélpracy z taska Bo-
7a moze ono ulec uswieceniu i sta¢ sie podmiotem zmartwychwstania.

Jedna z zasadniczych zbawczych funkeji Jezusa Chrystusa bylo ujaw-
nienie zta, ukazanie go w calej grozie, Konsekwencja tego bylo zwycie-
stwo Chrystusa w otwartej walce z silami ciemnosci. Jezeli chrzescuame
majq udzial w tym zwyciestwie, nie zwalnia ich to z obow'lqzku walki z
sitami zla, ktére do momentu ostatecznego zniszczenia w dopemieniu
eschatologicznym daje ciagle znaé o sobie. Zwalczajac zlo wlaczaja sie
aktywnie do walki, jakq zwyciezko przeprowadzil Chrystus. Walka jest
tym trudniejsza, ze samo zlo otoczone jest tajemmca. dziala podstepnie,
czesto pod pozorami (2 Tes 2, 7). Zlo odznacza sie wielkim dynamizmem
(5w. Pawel moéwiac o jego dzialaniu uzywa charakterystycznego stowa

. energeia’). Tak w zyciu pierwszych gmin chrzescijafiskich jak i obec-

nie posiada ono wieksza sile ekspansywna niz dobro. Walke ze zlem przed-
stawit w najbardziej przejmujacy sposéb sw. Pawel w Rz 7-8. Odbywa sie
ona przede wszystkim na plaszczyznie antropologicznej i etycznej; aspekt
jeij metafizyczny, transcendentny interesuje jedynie Apokalipse. Czlowiek bez
uszlachetniajacej pomocy laski staje sie nader czesto i latwo lupem zla.
Faska natomiast daje rekojmie zwyciestwa, ale zaklada czynna wspol-
prace czlowieka. Zlo nalezy zwalcza¢ przez dobro (Rz 12, 21). Trudna
to jednak walka, szczegdlnie dla tych, ktérzy nie wyciggaja wszelkich
konsekwencji ze zwyciestwa Chrystusa nad zlem i szatanem. Waszelkie
niezdecydowanie i niebaczne zblizenie sie do sfery zla wprowadza stan
chwiejnosci i jest juz pierwszym zwyciestwem sit zla.

W czasach mesjanskich — zgodnie z naukg ksiag ST — wladza szata-
na ma ulec ograniczeniu; NT méwi wrecz o zniszczeniu zta w ramach escha-
tologicznej interwencji Boga. Wyraznie przedstawia to Apokalipsa oraz
niektére pisma poza kanoniczne (apokryficzne) — Apok 20, 10, 14.
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Biblii nie jest wiec obcy zaden praktyczny aspekt dzialania zla. Brak
natomiast rozwazan nad metafizyczng geneza zla, jego wewnegtirzng struk-
ura i natura. Chodzi w pismach ST i NT o rozwigzanie zagadnien reli-
gijnych — dawnych i obecnych —, zwigzanych z potega zia i wskazoéwki,
jak mu skutecznie przeciwdzialac.

Przedruk: Wiad. Diec. kodz., 4(1973)

WYDZIAL NAUKI CHRZESCIJANSKIEJ
LUBLIN

Katechizacja dzieci przedszkolnych

I. Ewangelia $w. Marka przekazala nam slowa Pana naszego Jezusa
Chrystusa:

wDopusccie dziatkom przychodzié¢ do mnie i nie wzbraniajcie im, albo-
wiem takich jest Krélestwo Boze" {Mr 10, 14).

Stowa te sa zawsze aktualne i muszg byé realizowane w praktyce, w
konkretnych warunkach. Dzieci przychodzace do Jezusa ucza sie prawd
Bozych, ucza sie zycia Bozego na co dzien. Sobor Watykanski II w de-
klaracji ,O wychowaniu chrzescijanskim” n. 1 kaZze w pracy tej uwzgled-
ni¢ najnowsze osiggniecia psychologii, pedagogiki i dydaktyki tak, aby
dzieciom i mlodziezy poméc w harmonijnym rozwoju talentéw fizycznych,
moralnych i umystowych, ktére otrzymujg od Pana Boga (AAS 58(1966)
729-730.)

Dzieci przez chrzest §w. wszczepione w organizm Mistycznego Ciala
jakim jest Kosciol, majg zywy zwigzek z Chrystusem Panem przez laske
uswiecajgca, Zobowigzane sg one na sSwoéj sposéb, sobie wlasciwy, wyz-
nawac¢ przed ludZmi wiare, ktérg otrzymaty od Boga za posrednictwem
Ko$ciota. (Konst. dogm. ,O Kosciele” n. 11- AAS 57(1965 15). Trzeba
bowiem aby ,czyniac prawde w milosci wzrastaly we wszystko w tym,
ktory jest glowa tj, w Chrystusie. Z niego bowiem calte cialo zlaczone
i zjednoczone wszystkimi spojeniami wzajemnych ustug, wedlug sposobu
dzialania wlasciwego kazdemu czlonkowi, przyczynia sobie wzrostu i bu-
duje sie w milosci” (Ef 4, 15-16).

W ekonomii zbawienia dzieci maja sobie wlasciwa dziatalno$¢ apostol-
skq i odpowiednio do swoich mozliwosci sa one prawdziwymi i Zywymi
$wiadkami Chrystusa Pana wsrod réowiesnikéw i otoczenia. (por. Dekret.
Sob. Wat. IT ,,O apostolstwie §wieckich” n. 12-AAS 58(1966) 849).

U podstaw realizacji Vaticanum II, albo inaczej — u podstaw odnowy
soborowej, do ktérej wszyscy dqiymy, jak stusznie zauwaza Ks. Kard. Ka-
rol Wojtyla (,U podstaw odnowy", Krakow 1972, str, 11) lezy zasada
wzbogacania wiary, czyli coraz pelnle]szego i dwiadomego uczestnicze-
nia w prawdzie Bozej, Dzieci maja ltakze ,wzrasta¢ w madrosci i latach,
i w lasce u Boga i ludzi" (Euk 2, 52). Slowa te wskazuja na cel kateche-
zy przedszkolakow,

II. Pierwszymi naturalnymi wychowawcami oraz nauczycielami dzieci
sa rodzice (kan. 1113 KPK). Na nich tez spoczywa w zasadzie obowiazek
nauczania prawd wiary swoich dzieci (Dekl. Sob. Wat. II ,,O wychowa-
niu chrzeécijaniskim” n. 3-AAS 58(1966) 731). Uzasadnienie teologiczne
tego obowiazku znajdujemy w nauce Soboru Watykaﬁskiego II o pow-
szechnym kaptaistwie wiemnych (Konst. dogm. .O Kojciele” n. 10-AAS
57(1965) 14). Duszpasterze wspieraja i pomagaja rodzicom w tej trudnej
pracy wychowawczo-apostolskiej. ‘Podkreslona jest tutaj rola stuzebna
kaptanstwa, W réznych okresach rozwoju dziecka, czynig fo rozmaicie.
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1) Rodzice sa pilerwszymi $wiadkami momentu, kiedy ich dziecko za-
czyna poznawac $wiat otaczajacy: uSmiecha sie, gaworzy, wycigga rqczki,
zaczyna chodzié itp. To pierwsze poznanie, chcenie, uczucie dziecka musi
byé przez nich w umiejetny i stosowny sposéb polaczone z myslg o Bogu
Stwércy, ktéry jest Dobrym Ojcem. Atmosfera rzeczywistej przyjazni i
ufnosci wzgledem Pana Boga, panujaca w domu i w rodzinie, pozostanie
na zawsze w zyciu ich dziecka.

Istnienie Dobrego Boga dla dziecka powinno by¢ tak oczywiste, jak ist-
nienie milujacej matki, czy ojca. Nie bedzie w danym wypadku chodziio
o to, aby dziecko poznalo Pana Boga na sposob szkolny, bo do tego jest
na tym etapie rozwoju niezdolne. Z atmosfery domowej i postepowanie
rodzicow dziecko winno intuicyjnie dojs¢ do $wiadomosci, ze Dobry Bog
istnieje, czuwa i opiekuje sie. Ze Panu Bogu mozna i trzeba w zyciu swoim
zaufaé.

Rodzice, prowadzgc dziecko swoje do koéciota, wdrazaja je do Zycia
w wspolnocie Ludu Bozego.

Duszpasterze w danym okresie wspomagaja rodzicow w ich pracy swoja
codzienna modlitwa. O tej modlitwie rodzice powinni wiedziec. To doda
im sit i otuchy do wypelnienia swoich obowigzkéw, ktére na pewno nie sg
ani latwe, ani proste. Rodzicom warto przy tym powiedzie¢, ze nawet bis-
kup w czasie wizytacji kanonicznej parafij zawsze znajduje czas, aby
dzieciom i ich rodzicom poblogostawi¢, aby wspélnie z rodzicami, w in-
tencji ich dzieci, pomodli¢ sie do Boga Wszechmogacego. Powstaje wtedy
jakas tajemnicza wiez wspélnoty Ludu Bozego, gdzie troski i radoSci sa
wspolne.

2) Kiedy dziecko podrasta, zaczyna stawia¢ pytania: ,,Co to jest”? —
I przyjdzie dzien, kiedy zapyta rodzicow o Pana Boga i o prawdy Boze.
Na te pytania trzeba dziecku daé prawdziwa odpowiedz.

Na tym etapie rozwoju dziecka duszpasterze maja wiecej do zrobie-
nia. Rodzice nadal beds uczy¢ sami swoje dzieci prawd Bozych. Pomoca,
rada, odpowiednimi podrecznikami, rozmowg shizyé beda duszpasterze.
Rodzice winni wtedy utrzymywaé zvwy kontaki z osrodkiem kateche-
tycznym w parafii, Winni wiedzie¢, ze w trudnosciach swoich zawsze uzys-
kaja skuteczng i zyczliwg pomoc od swoch duszpasterzy.

3) Rozwdj dziecka postepuje naprzéd, Zaczyna ono juz rozumiet. Pew-
ne rzeczy go interesujag. Na tym etapie do nauki religii trzeba wprowa-
dzi¢ pewien lad i porzadek. Duszpasterze winni opracowa¢ stosownie do
potrzeb rozwoju dziecka pewien ,plan” nauczana prawd wiary. W dal-
szym ciggu ucza religii rodzice. Duszpasterze za§ dostarczajg materialy
katechetyczne oray sprawdzaja i koryguja wiadomosci religijne dzieci.
Dziecko nawiazuje wtedy bezposredni, osobisty i przyjacielski kontakt
z duszpasterzem i przyzwyczaja sie stopniowo do jego osoby.

4) Przychodzi czwarty etap rozwoju dziecka. Jest juz ono na tyle
duze i umystowo rozwinigte, ze moze przyjs¢ do punktu katechetyczne-
go iz pozytkiem bra¢ udzal w nauce religii dla przedszkolakéw. Nie boi
sie ono swego duszpasterza, bo juz uprzednio sie z nim poznalo. Jest duze
i dlatego chetnie przebywa w gronie réwiesnikow.

Duszpasterz w danym wypadku uczy, a rodzice z nim wspélpracuja.
Nalezy wykorzystaé ten moment wspolpracy z rodzicami i przyzwyczaic
rodzicow do stalych kontaktow z duszpasterzem przez caly czas uczgszcza-
nia ich dzieci do punktuy katechetycznego na nauke religii takze w wieku
szkolnym.

II. Wyniki pracy katechetycznej nad przedszkolakami w bardzo du-
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zym stopniu zaleza od osobowosci duszpasterza. Mate dziecko wymaga
higienicznego i racjonalnego trybu zycia, duzo czulosci, cierpliwosci, spo-
koju ze strony dorositych, aby jego rozw6j dokonywal sie normalnie,
bez zaburzen (Tyborowska K. ,Wiek przedszkolny" — ,Psychologia roz-
woju dzieci i mlodziezy', Warszawa 1969, str. 304).

Duszpasterzom przedszkolakéw moze postawié bardzo wiele wymagan,
eby praca ich byla gwocna i przyniosta pozadane skutki.

1) Muszq oni w pierwszym rzedzie zdawaé¢ sobie sprawe, ie katechi-
zacja przedszkolakow jest czynnoscia sakralng. Wypelnieniem nakazu
Chrystusa gloszenie prawdy Bozej wszystkim ludziom, a wiec takze i tym,
ktorzy doplero zaczynaja swoje zycie. Wyrazem tego jest posiadanie
przez nich misji kanonicznej Kesciola do wykonywania tege dziela (por.
kan, 1328 KPK), Jezeli nauczanie przedszkolakéw jest czynnoscia swieta
muszg duszpasterze prace ta oprze¢ na fundamencie Easki Bozej i usta-
wicznie w modlitwie swojej prosi¢c Boga o pomoc do wypelnienia tego
trudnego zadania. Do modlitwy w tej intencji winni oni zachecaé takze
rodzicéw swoich matych uczniow,

2) Musza oni lubi¢ mate dzieci jak rowniez lubi¢ prace katechetyczng

wsrod nich, Male dzieci szybko wyczuwaja, czy ktos je lubi, czy nie. Gdy -

dziecko Straci zaufanie do katechety rola tych ostatnich w zasadzie jest
skonczona, Milo5¢ do dzieci nakazuje traktowa¢ wszystkie dzieci jedna-
kowo i sprawiedliwie, bez oglgdania sie na uboczne wzgledy, jak np. wie-
zy towarzystkie, podarunki itp.

3) Musza oni mie¢ wiele clerpliwosci, Postepowanie dziecka nalezy
inaczej ocenia¢ niz postepowanie doroslego. Czasem urwany guzik moze
by¢ powodem:dziwnego zachowania sig dziecka, albo tzw. ,wyglupianie
sle dzieci” faktycznie czesciej jest checiq zwrocenia uwagi na siebie, niz
dokuczenia komus. §

4) Musza oni ,stac¢ sie dzieckiem' i razem z nimi na ich spos6b prze-
zywaé prawdy Boze. Chcac zrozumieé¢ pojecia dziecka, trzeba je rozpastry-
wat z punktu widzenia dziecka, a nie czlowieka dorostego. Pojecia, ktére
moga wydawac¢ sie doroslemu ,nielogiczne”, sa logiczne z punktu widze-
nia dziecka, ktoérego doswiadczenia rézne sa od doswiadczen dorosltego
(Hurlock E, ,Rozwoj dziecka”, wyd. II, Warszawa 1961, str. 414).

5) Musza oni poznaé¢ etapy rozwoju dziecka, by nie popelnia¢ bledow
pedagogicznych i by niepotrzebnie nie denerwowaé¢ sie postepowaniem
dziecka. Dziecko tfrzeba zrozumie¢ i odpowiednio do niego podejéé. Po-
znanie normalnego rozwoju dziecka daje trzy wazne korzysci:

a) mozna dowiedzie¢ sig, czego nalezy oczekiwaé od dziecka w kazdym
okresie jego Zycia;

-b). mozna okresli¢ rozwoj kazdego dziecka na podstawie norm odpo-
wiadajacych jego wiekowd;

¢) mozna kierowa¢ rozwojem dziecka we wlasciwym kierunku (Hur-
lock L. str, 35).

Btedem jest m. in. nauczanie przedszkolnych religii metoda szkolna.
Dzieci nie beda mogly na pewno zrozumieé tego rodzaju ,wykltadu'. Dusz-
pasterz przedszkolakéw winien znaé¢ dobre, wspoélczesne podreczniki do-
tyczace rozwoju dziecka.

6) Musza oni poznaé dobrze $rodowisko, w ktérym zyje dziecko na co
dzien oraz zapoznaé sie z tym wszystkim, z czym dziecko styka sie w swo-
im zyciu.

Sposréd wielu czynnikéw Srodowiskowych, oddzialujgcych na posie-
powanie dzieci, nalezy w glownej mierze zwrécié uwage na rodzine, ko-
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legow i kolezanki oraz przedszkole, do ktorego dziecko chodzi (Hurlock
l.c. str, 476—478). Duszpasterz winien zna¢ filmy telewizyjne dla dziecl,
audycje radiowe, ksiazeczki, zabawki. Eatwiej wtedy bedzie o wspélny
zrozumialy jezyk.

W praktyce warunki na pewno sa trudne, Ale te ktére mamy nalezy w
miare moznoéci ulepszaé i przystosowywac do tej dzialalnosci.

2) Z koniecznosci katechizacja przedszkolakow odbywa sie najczes-
ciej w niedziele, wtedy bowiem rodzice maja czas i moga z nimi przyjsé
do osrodka katechetycznego w parafii. Czasem przed nig lub po niej od-
prawiana jest Msza $w. To trwa zbyt diugo. Male dzieci sa wtedy zmegczo-
ne i cierpi na tym ich uwaga. Niektorzy duszpasterze rozwiazuja ten
problem w ten sposob, ze dzieci maja katecheze, a rodzice ich w tym cza-
sie sa na Mszy éw. Ten sposOb rozwigzania budzi zastrzezenia z dwéch
wzgledow, a mianowicie:

a) rodzice winni w zasadzie uczestniczy¢ w katechezie dzieci przed-
szkolnych, Pozniej moga z dzietmi rozmawia¢ w domu na temat przero-
bhionego materiatu, bo dziecko na pewno bedzie zadawalo im w tej ma-
teril rézne pytania.

b) udziat dzieci wraz z rodzicami we Mszy sw. jest bardzo wazny. Wy-
rabia bowiem u dzieci poczucie wspélnoty religijnej, skupiajacej w okres-
lone dni Lud Bozy wokoét olttarza Panskiego w kosciele, Ponadto dzieci
biorg przykiad z ojca czy matki, ktora sie modli i oddaje czes¢ Bogu. Dla
dziecka widok matki wzglednie ojca, ktorzy modlac sie, rozmawiajg z
Kim$, kogo nie wida¢ mowi bardzo duzo o Bogu i czescie]j wiecej znaczy,
niz nawet najpoprawniej przeprowadzona katecheza (Ks. Bp. Materski E.
»Wyklady').

Jakie wiec wskaza¢ w tym wzgledzie praktyczne rozwigzanie. Duszpas-
terze winni z rodzicami ustali¢ najbardziej odpowiedni czas dla konkret-
nej grupy przedszkolakow. I jeszcze jedna uwaga. Nie wskazang jest rze-
cza laczenie roinych grup, co do wieku, ze soba, albo przedszkolakéw z
dzie¢mi szkolnymi. Czesto bowiem roéznica poziomu rozwoju bedzie zbyt
duza i praca katechetyczna nie przyniesie skutku.

7) Musza oni kazda ,lekcje" dla przedszkolakéw bardzo dobrze przy-
gotowaé 1 to zaréwno od strony formalnej, jak i materialnej, Nie moze
by¢ mowy o improwizacji. Muszgq oni dobra¢ odpowiedni do tematu ,lek-
cji'"" tekst Pisma sw. wzglednie tekst liturgiczny, przygotowaé wyjasnienie
tego tekstu zrozumiale dla przedszkolakéw. Polaczy¢ o wszystko z jakims
ruchem, czynnosciami, ,zabawg"”, Pomyslec o pomocach katechetycznych,
jak obrazkl farby, otowki, muzyka piesn (magnetofon wzgl. adapter).

Spelniajac wszystko powyzsze duszpasterz potrafi w spusob odpownedm
i zrozumialy poda¢ przedszkolakom prawdy Boze, praca zas jego przynie-
sie pozadany owoc i osobiste zadowolenie.

1V. Skutecznos¢ pracy katechetycznej nad przedszkolakami w duzej
mierze zalezy od miejsca i czasu jej prowadzenia.

1) Estetycznie urzadzony i czysto utrzymany lokal maja wielki wplyw
na wyniki nauczania. Sala nie moze by¢ zbyt ciasna, biorac pod uwage
ilos¢ przedszkolakéw oraz ich rodzicéw, ktérzy z nimi przychodza. W sali
musi panowac tad i porzadek. W zimie sala winna by¢ odpowiednio ogrza-
na. Obrazki na écianach dostosowane do zainteresowan dzieci. Zywe,
barwne i tadne. Na g]:ownm §cianie winien wisie¢ duzy krzyz. ktory ma
jakgdyby moéwié, ze dzieci przyszly tutaj, aby sie uczy¢ o Bogu. Przed
krzyzem tym dzieci beda skladaly rqczkI do mod[ltwy

Musimy sobie zdawac¢ sprawe, ze male dzieci sa bpostrzegawcze i Zwro-
cg uwage na to, co nieraz ujdzie spojrzeniu starszych. Np. zwisajgca 1
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kolyszaca pajeczyna w togu sali moze ich rozpraszac, a my bedziemy sig
zastanawiaé, co sie dzieje, ze dzieci w tym dniu nie chca uwazac.

2) Ustalonego programu katechizacji przedszkolakéw nie ma. I wyda-
je sie, ze by¢ nie moze. Kazda grupa przedszkolakow stanowi pewna odreb-
ng catoé¢. Rézny bowiem bedzie stopien rozwoju, réine Srodowisko, wia-
domosci i przyklad wyniesiony z domu rodzinnego. Dzieci male winny
pozna¢ podstawowe elementy wiary oraz to wszystko, co jest im potrzeb-
ne do aktywnego, na ich porziomie zycia religijnego. Jako nurt przewodni,
ktérego mozna sie trzymaé¢ w nauczaniu moze byé¢ rok liturgiczny, z bie-
giem ktorego Kosciol odstania cale misterium Chrystusa (Konst. Sob. Wat.
II ,,O liturgii” n, 102 — AAS 56(1964) 125). Podrecznikéw do nauczania
przedszkolakéw jest mato, i te ktore sg mozna zawsze wykorzystac.

V. Omowimy teraz pewne zasady metodyczne, ktore utatwiaja zarowno
prowadzenie katechizacji przedszkolakoéw, jak i ustrzega duszpasterza od
bledow, ktére moga zniweczy¢ jego prace.

1) Trzeba przede wszystkim male dzieci uczyé autentycznych prawd
wiary. Mate dziecko traktuje religie powaznie, egocenirycznie i formalnie.
Zazwyczaj Swiagtynie i obrzedy wzbudzaja w nim zachwyt. (Wyjatek sta-
nowia wypadki, gdy np. babcie zbyt dilugo i rygorystycznie przetrzymuja
je w kosciele i dziecko boi sie wtedy nudy, ktéra przezyio). Modlitwy
dziecka sa pelne uwielbienia, maja jednak charakter proszalny: .BoZe daj
zdrowie mamie 1 tacie... Boze strzez mnie... Boze daj zdrowie konikowi lub
pieskowi... itp.” Odpowiada to przezyciom dziecka, ktére przyzwyczajone
jest zawsze od otoczenia co$ ofrzymac. Male dziecko np. Boze Narodzenie
przeiywa intensywnie, ale czesto ze wzgledu na podarki, ktére otrzymuje,
niz na zrozumieniu prawdy o przyjsciu na Swiat Syna Bozego (por. Hurlock
Lc. str. 486-487).

Dzieci mate sa latwowierne. Biora zazwyczaj powaznie wszystko, co
im sie podaje. Nie maja jeszcze krytycyzmu. Stad robi sie duza krzywde
dziecku, gdy podaje sie mu cos, w co sie samemu nie wierzy. Dzieciom
nie naleiy podawaé¢ nic, co jest nieprawdziwe. Powinny one otrzymac
taki fundament wiary, na ktérym moglyby one oprze¢ swoje przeiycia re-
ligijne (Ks. Bp Materski ,Wyklady'"). Te przezycia beda rzutowaly na
po6zniejsze ich postepowanie. Wedlug wspétczesnych zasad psychologii roz-
wojowej dziecko w wieku od lat trzech do sze$ciu pownno juz sobie
przyswoi¢ zasady moralnego zachowania sie jednostki i grupy, W tym
czasie nie nalezy wyjasnia¢ dziecku, dlaczego jeden czyn jest dobry; a
inny zly, lecz pouczyé je, jak ma postepowaé. Nie mozna wymagaé od
dziecka, aby zrozumialo po co sa te zasady, poniewaz brak mu jeszcze
doswiadczenia i dojrzalosci umyslowej (Hurlock l.c. 456). Drziecko nato-
miast moze zrozumieé, Ze za dobry czyn Pan Bog daje nagrode, a za zly
czyn kare. I motyw nagrody lub kary przemawia do dziecka.

2) Katecheza przedszkolakéw musi byé¢ latwa. Wspomnienia dziecka
4—7 letniego maja konkretny, obrazowy charakter, dlatego méwimy o kon-
kretno-obrazowej pamieci (Tyborowska l.c. str. 272). Na poczatku okresu
przedszkolnego pamieé dziecka ma charakter mimowolny, a pamicé dowol-
na zaczyna sie dopiero stopniowo rozwija¢. Dziecko zapamietuje to, co je
w danej chwili najbardziej zainteresowalo, co wywoluje u niego reakcje
orientacyjna. Mlodsze dziecko nie umie postawié sobie zadanie zapamig-
tania czegos i nie potrafi na og6t speini¢ polecenia wychowawcy ,,zapa-
migtaj sobie” (Tyborowska j.w.). Dopiero pod koniec wieku przedszkolnego
dziecko stopniowo samo uczy sig §wiadomie stawia¢ sobie zadania zapa-
mietania czego$, zaczyna stosowat proste metody zapamietania, jak np.
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powtarzanie, chociaz i wtedy jeszcze zapamietanie wplecione np. w zabawe
daje lepsze rezultaty.

Katecheza przedszkolakéw musi byé wyjatkowo jasna i przejrzysta.
Powinna ona opiera¢é sie w zasadzie na jednym zdaniu biblijnym, ktére
jako my$l przewodniag nalezy powtorzyé i utrwali¢é. Nalezy uczyé w- zasa-
dzie tekstow, ktore maja trwaé na stale w Zyciu dziecka i beda mialy
znaczenie, kiedy ono doroénie. Oczywiscie muszg to byé teksty zrozumia-
le dla dzieci. Czasem tekst biblijny lub liturigczny jest latwiejszy i bar-
dziej odpowiedni niz np. wierszyk, ktory w zasadzie pasuje tylko do kon-
kretnego wieku dziecka (Ks. Bp Materski ,,Wyktady").

W katechizacji przedszkolakéw programowo nie zakladamy przerobie-
nia jakiego$ materialu i przyswojenie go przez dzieci. Nie mozna od przed-
szkolakoéw egzekwowaé powtorzenie materialu. Jezeli dzieci pytamy, to
tylko dlatego, by je pobudzi¢ do wypowiadania sig, a tym samym do for-
mowania praktycznego, zrozumialego jezyka religijnego. W katechezie
przedszkolnej chodzi o przeiycie prawdy Bozej, o to by poznawanie Swia-
ta otaczajacego polaczone bylo z mysla o Stwoércy, ktory wszystko do ist-
nienia powolal, Z my$la o Panu Bogu, ktéry stwarzajac, czynit wszystkie
rzeczy dobrymi. Musimy wiec dzieciom ukazywaé wszystkie rzeczy, jako
stowo méwigce o Bogu. Dzieci maja sie nauczyé zachwycac rzeczami stwo-
rzonymi, a przez nie dochodzi¢ do podziwu i milosci Stworcy tych rzeczy.

3) Katecheza ma byé przyjemna. Uczucia odgrywaja wazna role w zy-
ciu kazdego czlowieka, a zwlaszcza malych dzieci. Uczucia przykre ha-
muja rozwoj dziecka. Natomiast uczucia tzw. przyjemne sa nie tylko po-
mocne, ale istotne dla normalnego rozwoju dziecka (Hurlock l.c. str, 255).
Uczucia dzieci sa krotkotrwate, intensywne i przejsciowe. Fakt ten nalezy
uwzglednié w katechezie przedszkolakéw. Mozna je np. wprowadzié¢ w
stan skupienia bardzo szybko, ale trzeba sie liczy¢ z tym, ze bardzo szyh-
ko z niego wypadna. Stad potrzeba cierpliwosci i opanowania u uczacego.

Znajac znaczenie uczu¢ dla rozwoju dziecka nalezy na katechezie
ukazywac rzeczy piekne i laczy¢ je z mysla o Panu Bogu i w ten sposob
prowadzié je do swiadomego wyboru tego, co sie Panu Bogu podoba. Racjag
za$ tego rozwoju postepowania bedzie to, ze Pan B6g widzi, e Pan Bég
sie cieszy, ze Pan B6g pochwala. Nie tyle wiec nalezy dzieciom wpajaé
zasady prawa moralnego, ile doprowadzi¢ do tego, by kazdy akt woli
podejmowany przez dziecko byl podejmowany ze wzgledu na Pana Boga.
Takie podejécie w sumie doprowadzi do religijnego ustosunkowania sie
do wszystkiego: do Pana Boga, $wiata, ludzi, techniki itp. (Ks. Bp Materski

: +Wyktlady').

Gléwnym zadaniem uczacego jest to, aby tak prowadzi¢ zajecia kate-
chetyczne z przedszkolakami, by one lubily chodzi¢é na katecheze i brae
w niej udzial.

4) Katecheza przedszkolakéw musi by¢ pod wzgledem metodycznym
wolna od jakiegokolwiek przymusu. Przychodzenie na katecheze w tym
wieku nie zalezy od dziecka. Dlatego jezeli dziecko nie bylo na kateche-
zie poprzedniej, to nalezy zapytaé o powdd nie dziecko, a rodzicéw, i to
nie przy dziecku.

Nie nalezy tez przymusza¢, aby dziecko odpowiadalo, podeszip do tab-
licy, narysowalo itp. Nie mozna tez np. egzekwowaé np. modlitwy na sto-
jaco, Jezeli bowiem dziecko nie postepuje tak, jak wszystkie inne dzieci,
to powodem tego musi by¢ waina dla niego przyczyna, np. urwala sie
gumka przy paiczoszce itp.

Przedwczesne zmuszanie dziecka do uczenia sie wywoluje u niego
upér, negatywne zachowanie sie, ktére przeszkadza mu w uzyskaniu wtas-
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ciwych wynikéw, a nawet moze opozni¢ nauczanie! (Hurlock lec. str. 41).

W jaki sposéb mozna okre$li¢, kiedy dziecko jest gotowe do ucze-
nia sie?

Sa trzy kryteria, ktére powszechnie stosuje sie w celu okreslenia stanu
gotowosci dziecka do uczenia sie. Sg to:

a) zainteresowania dziecka uczeniem sie;

b) diugosé czasu, w jakim przejawia sie zainteresowanie;

c) wyniki, jakie osigga dziecko przez ¢wiczenia (Hurlock Lc. str. 42).

Podstawa dziecka bedzie zalezala od =zainteresowania sig katecheza
przedszkolng i odpowiedniego urobienia przez rodzicow.

5) Okres przedszkolny, to okres w ktorym rozwija sie samodzielnosc
dziecka, jego inicjatywa, a szczegolnie swiadomos¢ i poczucie swobody.
Scista. poczatkowo zaleino$é¢ dziecka od dorestych np, rodzicow, opieku-
néw, wychowawcoéw powinna stopniowo ulegaé rozluznieniu tak aby dziec-
ko coraz bardziej czulo sie odpowiedzialne za siebie (Tyborowska l.c.
str. 238). Dziecko cieszy sie z kazdego samodzielnego czynu i jest z niego
dumne (Hurlock l.c. str. 47). W katechizacji przedszkolnej winno by¢ bar-
dzo duzo miejsca na samodzielne dzialanle dzieci. Wtedy katecheta wi-
nien by¢ wsréd drzieci, ogarnia¢ je wzrokiem, panowaé¢ nad klasg. Dzieci
jednak wykonuja swoje prace nawet w réznych zespolach, W okresie pie-
ciu lat np. dziecko w zasadzie umie narysowac¢ zdatng do rozpoznania
posta¢ czlowieka. Dziecko sze$cioletnie umie modelowa¢ z plasteliny, po-
maga¢ w prostych czynnosciach domowych itp. (Hurlock lc. str, 192).

Samodzielna dzialalnos¢ dziecka, czyli jego twérczo$¢ ma charakter
zabawowy i nie moina jej ostro oddziela¢ od zabawy. Poprzez rézne for-
my tego dzialania w wieku przedszkolnym ksztaltuja sie pierwsze nawyki
pracy. Rozwija sie u nich §wiadomos¢ ,ja sam” i tendencja do brania u-
dzialu w zyciu dzialalno$ci dorostych (Tyborowski l.c. str. 255).

W ksztaltowaniu sie Zycia religijnego u przedszkolakéw sa trzy stadia:

a) dziatanie nasladujace;

b) dzialanie pod wplywem zachety, pytan;

c) dzialanie z wlasnej inicjatywy.

Jakkolwiek nie nalezy sztucznie przyspieszaé¢ trzeciej fazy — samodziel-
nosci, to jednak kazdy przejaw inicjatywy ze strony dziecka musi by¢
pielegnowany. Bardzo wazna rzeczg jest dostrzeganie pytan i preblemow
rodzacych sie u dzieci. Nie mozna zostawic¢ ich bez odpowiedzi wzglednie
rozwigzania,

6) Dzieci przedszkolne odczuwaja duza potrzebe ruchu. Z natury sa
one, np. niezdolne do wysluchania nieruchomo dluiszego wykladu. Po
prostu zaczna sie kreci¢, nie beda uwazaly i korzystaly z tego. Katecheza
dla przedszkolakow winna mieé¢ duzo ruchu, gestow wykonywanych w
czasie jej trwania, $cisle zwigzanych z trescia katechezy. Wprowadzenie
gimnastyki byloby pewnym nieporozumieniem. Ruch powinien by¢ wmon-
towany w calo$é¢ katechezy. Dzieci ruchem, gestami wypowiadaja swoje
myéli i przezycia. Ruch wiec powinien byé mowa dziecka. A wiec powin-
na to by¢, np. ilustracja opowiadania: Apostolowie pomagaja Panu Jezuso-
wi — dzieci to po swojemu pokazuja; albo pasterze ida do stajenki powi-
ta¢ Pana Jezusa — dzieci nasladuja ruchy idacych pasterzy itp.

Wskazana jest przy tym rzecza, aby nieraz dziéecko odpowiedzialo, a
inne dzieci pokazywaty. Bedzie to dla nich mily i zrozumialy jezyk gestow
dziecinstwa. Przy takiej metodzie dzieci stabsze powoli wlaczg sie w calosc
grupy-

Bardzo waznym momentem sgq ruchy dziecka przy modlitwie, Jest w
tym co$ pozytywnego. Gesty te jednak winny byé takie, jakich uzywa
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sie w liturgii, albo jakie sa tradyeyjnie zwiazane z modlitwami. !

7) W okresie przedszkolnym zabawa dominuje nad innymi rodzajami
dzialania, tak jak w wieku szkolnym — nauka, a w dziataniu ludzi do-
rostych — praca (Tyborowska lc. str. 238). Dziecko dazy do wspolnoty,
chce sie bawi¢ wspolnie. W katechezie przedszkolakow nalezy koniecznie
uwzgledni¢ wspolne przezycia dzieci. Dzieci w tym wieku lepiej moga
7rozumieé, co inne starsze dzieci robia, niZ to, co mowi katecheta.

We wspélczesnej psychologii podkresla sie rozne aspekty zabawy, nie-
doceniane lub pomijane w dawnych stadiach zabawy: :

a) zabawa dziecka jako swoista i podstawowa forma jego dzialania
jest zjawiskiem spolecznym, a nie czysto biologicznym. Powstaje i roz-
wija sie pod wplywem otoczenia i wlasnej dzialalnosci dziecka, kierowa-
nej przez wychowawce; ;

b) zabawa ma historyczny charakter, tzn, zmienia sie i ksztaltuje za-
leznie od historyczno-spolecznych warunkéw, w jakich sie dzieci wycho-
wuja. Zaleznie od tych warunkoéw zmienia sie tematyka i tre$é¢ zabawy,
jakkolwiek forma pozostaje nieraz ta sama;

¢) zabawga dziecka jest odzwierciedleniem poznawanej przez niego rze-
czywistosci.

Rola zabawy w wieku przdszkolnym jest ogromnie wazna, gdyz: j

a) jest istotnym czynnikiem wplywajacym na rozwéj fizyczny dziecka;

b) poprzez zabawe dziecko poznaje swiat, w ktérym Zyje, uczy sig go
rozumieé;

c) zabawga jest czynnikiem ksztaltujacym sprawnosci i umiejetnosci
dziecka;

d) zabawa rozwija w dziecku myslenie przyczynowo-skutkowe;

e) aktywnos$é zabawowa ma zawsze zabarwienie emocjonalne, towa-
rzyszy jej uczucie przyjemnoéci, zadowolenia z osiagnietego rezultatu;

f) dzieki zabawie dziecko uczy sie wspélzy¢ z innymi;

g) zabawa jest takZze jednym z waznych czynnikéw wychowania mo-
ralnego (Tyborowska lc, str. 242-243).

Waznym elementem sktadowym katechezy przedszkolakéow jest wiasnie
zabawa, umiejetnie kierowana przez katecheze.

8) Zasada jest, e przezycia wczesniejsze sg od nazwy u dzieci. Naj-
pierw dzieci co$ przezywaja, a pozniej staraja sie swoje przezycia nazwac.

W uczeniu sie mowy dziecko ma do wykonania cztery gléwne zada-
nia, ktore sg nastepujgce:

a) rozumienie mowy innych;

b) tworzenie slownika;

¢) wiazanie stow w zdania;

d) wymowa (Hurlock l.c. str. 226).

W trzecim roku zycia dziecko méwi zdaniami i uzywa stéw do wyra-
zenia swoich my$i. Zaczyna rozwijaé¢ sie u dziecka dgzno$é do zrozumie-
nia swego Srodowiska oraz dostosowania sie do wymagan kulturalnych.
W czwartym roku zadaje nieskonczona liczbe pytan, dostrzega analogie,
przejawia tendencje do generalizowania i tworzenia pojeé. W otoczeniu
rodziny staje sie juz w pewnym stopniu zalezne od samego siebie. W pia-
tym roku zycia dziecko w rozmowach poshliguje sie normalna wymowa.
Potrafi wygtaszac¢ dluzsze opowiadania (Hurlock l.c. str. 46-47).

W okresie przedszkolnym stale rozwija sie i wzbogaca mowa dziecka
nie tylko ilosciowo, tzn. nie tylko zwieksza sie =zakres slownika,
ale i jakosciowo — dziecko uczy sie uzywac jezyka w poprawnych formach
gramatycznych (Tyborowska l.c. str. 276).

Przed pdjéciem do szkoly bierny stownik dziecka jest juz na tyle bo-
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gaty, e moze ono rozumie¢ instrukcje podawane przez obce osoby, rozu-
mie znaczenie przeczytanych opowiadan oraz stuchanie radia albo oglg-
“danie telewizji dopomaga do wzbogacenia stownika oraz lepszego rozu-
mienia siow (Hurlock l.c. str. 227).

Nalezy takze podkresli¢, Ze poczatkowo mowie matego dziecka towa-
rzyszy jego aktywno$¢é motoryczna, dziecko pomaga sobie w mowie ges-
tami.

Katecheta ma nauczyé mate dzieci poprawnego wypowiadania sie na
tematy religijne i wzbogaci¢ mowe dziecka slowami odnoszacymi sig do
jego przeiyé religijnych, Poczgtkowo nie nalezy domagaé sie od dziecl
wypowiedzi calymi zdaniami, Nieraz nawet trzeba bedzie zacza¢ odpowiedz
dziecka. Dazy¢ jednak nalezy, aby dziecko méwilo calym zdaniem i po-
prawnie pod wzgledem gramatycznym. Unikac przy tym naleiy zdrobnier,
np. ,Bozia", ,kosciolek” itp. Jest to bowiem bledne pomniejszanie prawd
religijnych.

Katecheta musi zwréci¢é uwage, aby sam poprawnie méwilt wobec dzieci.

9) Cecha dobrej katechezy przedszkolnej jest to, Ze wszystko co sig
dzieje na ,lekcji" musi by¢ wewnetrznie powiazane, musi stanowic jedna
calosé. Opowiadanie katechety, tekst biblijny czy liturgiczny, gesty i ruch
dzieci, zajecia jak malowanie, rysowanie, ogladanie filmu, sluchanie mu-
zyki, wypowiedzi dzieci wszystko to winno w zasadzie obraca¢ sig wokol
jednego tematu, ktory jest-gl6wnym na danej jednostce. Trzeba takze
uwazac, aby wierszyk, ktéry nalezy traktowaé jako éwiczenie mowy dziec-
ka, pie przystonil mysli przewodniej calej katechezy. Wierszyk bowiem
nie moze zastapi¢ przezycia religijnego, o ktoére chodzi na katechezie.

Odnoénie opowiadania obowigzujg te same zasady, jak przy kateche-
zie szkolnej. Nalezy stanowczo unika¢ jednak opowladan o tresci nega-
tywnej, podawaé okrutnych czy drazliwych scen. Nie mozna takie krzy-
kiem wywolywaé u dzieci zbyt mocnych wrazen. Trzeba okazywaé piekno
rzeczy stworzonych i przez te rzeczy dzieci prowadzi¢é do Pana Boga.

Krolestwo Boze to ,krélestwo prawdy i zycia, krélestwo Swietosci i las-
ki, krélestwo sprawiedliwosci, mitosci i pokoju” (prefacja mszalna). Dziec-
ko na swoj sposdb, stosownie do swoich mozliwosci, powinno poglebiac
znajomos$é prawd o nim, uczestniczyé¢ i odpowiada¢ za nie, My za$, ludzie
XX wieku mamy obowiazek spelnié Zyczenie naszego Zbawiciela: ,Do-
pusccie dziatkom przychodzi¢ do mnie” (Mr 10, 14).

Pragnieniem moim, jako przewodniczacego Wydzialu Nauki Chrzes-
cijanskiej Kurii Biskupiej w Lublinie jest, aby przynajmniej przy kazdym
koiciele parafialnym naszej diecezji prowadzony byt punkt katechetyczny
dla przedszkolakéw i aby praca ta wykonywana byla jak najlepiej.

Niech Dobry Bog blogostawi naszej pracy, a Matka Najswiet-
sza niech ja otacza swoja przemozna opieka.

Przewodniczacy
Wydziatu Nauki Chrzescianskiej
Kurii Biskupiej w Lublinie
(—) Edmund Ilcewicz

Lublin, dnia 8 grudnia RP. 1972.
Przedruk: Wiad. Diec. Lubl., 7-8(1973).

— 452 —







~ Za zezwoleniem Wiladzy Duchownej

Wydaje Kuria Biskupia w Gorzowie Wlkp.
Druk: Gorzowska Drukarnia Akcydensowa w Gorzowie Wikp.
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